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د. عصام السيد محمود عبدالرحيم 
الأستاذ المشارك بقسم الدراسات الإسلامية 
خلية الأداب. جامعة بيشة. 


2--0-0-0-3----0-- 
سس 1ك 


تتاول البحث المسائل العقدية الرئيسة التي اششملت عليها الآية ا 
لمالة من سودة البقرة» حيث تعرض للحديث عن حكم وقوع الكفر من الثيا 
قبل الثبوة ويعدهاء وكذا ما دون الكفر من الذثوب وللعاصي. كما تعرض 
اللحديث عن غصمة لللانكة من خلال بيان حقيقة هاروث وماروت وتوجيه 
القول بتعليمهما السحر على الرغم من كونهما من الملائكة» وعلاقة ذلك 
بعصمة لللائكة: كما تمرض البحث ليان تعريف السحرء وبيان حقيقته 
وحكمه؛ وحكم الساحر؛ وكيفية حل السحر عن اكور 

الكلمات المفتاحية: العصمة > الملائكة > الأنبياء - هاروث ومازؤت -. 
السحر. 


مواق 


2 مدع هذ للملساعمة ممح متعم عط اب لمعل اسم مال 
لفقي عط عه عليه عل ما لصتاف عط مومطالا لاله تي كن 
مملد بق تومسطوميم مسلا تعللد لص ممع مومهم علالى عملم لد عمؤر 
لست عمط كه شما غطا لمد ماعيمد كه رإالاظالظية عل ااه ملاس 
امه شط علا بعتئيسة قن ممامكعل علا امسوم التتسوة سلا باصق 
عط دك متيس عشععد مذ ينمط لس بعلت واستاعتوسة علا بمفاير 

مايه 


صملا لسد الصما؟ بعمفودري بماعومة. ,تالظم لمم وومعط 


عتوسد 


د عم يد مو عد رسب فون ل عل وما مويل لك سن 
ا 
الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله وعلى آله وصحبه ومن تبعهم 
لصبلا ويه 
إن الوحي الإلبي للعصوم من كاب الله 0 وسنة تيه 4# هو المصدر 
فإ تأصيل العقيدة الصحيحة اتطلاقا من 


الأساس للعقيدة الإسلاء 


من أولى اشمامات الباح 


اآية 01١10‏ من سورة البق 
على داورل 
أنون على لمكي يان ذا 


ون مِنْهْمَا مَايفرُون به ين الْمرْءِ وزَوْحهِ ومَاهُمْ 


وقد افتصر البحث على معائجة المسائل العقدية الرئيسة في الآيةالكرمة ٠‏ إ 
استقصاء السائل في الآبة يؤدي إلى تضخم البحث والخروج به عن المساحة 
السموح بها في مثل هذء الأبماث الحكمة. 

أسباب اختبار الوضوع وأهميعه: 
.ما اشتملت عليه الآبةالكرية من مسائل عقدية مهمة. 
؟/أهمية تأصيل قضايا العقيدة ومسائه اتطلاًا من نصوص القرآن والسنة. 


22225ب 


ل كص 
سسسهه- ب 


مجلة جام الجوف للم الإنسلية اتلد رع لد 6 841 اهل ب عن معو 

٠+‏ الرد على المخالفات العقدية الواردة في الإسرائيليات في تفسير للآية الكرمة. 

اتساؤلات الدراسةة 

أ اعاطهوع اضيا 

٠5‏ هل يجوز وفوع الكفر على الأبياء قبل البوة ويعدها؟. 

هل تفع لمعصية من املائكة؟. 

4 ماتعريف السجر وأتواعة؟ وماحكم السحر والساجر؟ 

9ش ماللرادبالإذن للذكور في الآية الكرهة؟ 

أمباك البحث: يهدف البحث إلى هدف رئيس رهو بيان القضايا النتدية 

ة اي اشتملث عليه الآة (101) من سورة البقرة. كما يهدف 
إلى أهداف فرعية تمثل في 

١‏ بيان امعنى الإجمالي للآيات. 

5 ابيا مفهوم العصمة. 


مريف يهاروت وماروت. 


منهج البحث: انتهج البحث منهيًا يجمع بين التحليل والتقد من خلال الآتي: 

١‏ عرض مذاهب العلماء في القضايا موضوع البحث. 

؟ تليل مذاهب العلماء و 
إلى الرأي الواجح. 


تقد ما ترجح للباحث عدم صحته لوصول 


اخطة البحث: اقنضت طبيعة البحث ومنهج الدراسة تقسيمه إلى مقدمة وقهيد 
ومبحثين كالآئي: المقدمةء وتشتمل على موضوع البحث وأهميته 
وأسباب اختياره ومتهج الدراسة وخطة البحث. 


سم 


د عام السيد مود عد رجه قول ل نال وعواما َو ولخ نك سم 
في التمهيد: عرضت للمعنى الإجمالي للآيات. 
المبحث الأول: عصمة الأنياء واملائكة: وفيه مطلبات: 

المطلب الأول: عصمة الأنيا 


المطلب الأول: تعريف السحر. 

امطلب الثاثي: حقيقة السخر 

المطلب الثالث: حتكم السحر. 

المطلب الرابع حكم الساحر. 

المطلب الخامس: النشرة. 

المطلب السادس* مفهوم الإذن في قوله تعاى: (وَمَا هم بين به م 
حم إلا يان ال. 


وف الخخاقة: ذكرت ثتائج البحث وأهم توصيائه. ثم وضعت فهرسًا للمراجع. 
الدراسات السابقة+ المسائل المعروضة في البحث ليست جديدة؛ إذ تحقيق الججدة. 
في مثل هذه الدراساث أمر فيه صعوبة. والجديد هو أن تكون الآية هي 
الأصل» ثم يستبط منها السائل العقيدة: ولم أقف على بحث علمي 
تعرض لدراسة الآية يعينهاء وذكر المسائل العقدية التي اشتملت عليهاء 
ى العلماء بض هذه لمسائل عند تفسيرهم ل 
معرض الاحتجاج بها. 


0 


مل جاسةالجوف للعلو اإنسلية النجلد (ه) اعد يمع 469 اهل 7. ين عي عرج 0 


التمهيد: المعنى الإجمالي للآية 


امتلوفه عل 
اقوله تعالى + (أتبذ قي من البين أوثوا الكتاب كخاب الله واه طُهُورِِم كَأنَهُمْ لا 
1 


يَخْلمُو اسورة ال 
قال البخوي : واتبعواء يعني البهود ما تتلو الشباطون؛ أي : ما تلت؛ على 
ملك سليمان؛ أي: قي ملكه وعهدهء أنه كان يضبط ملكه بالسحرء وشا في 


الناس أن سليمان كا 
وآنزل في عذر سليمان: وما كقر سليمان: بالسحرء وقيل* لم يكن سليمان. 
كافرا يسحر ويعمل يه؛ ولكن الشياطين كفرواء يعلمون الناس السحر 

قال القرطبي: قوله تعالى + لأا تر سلما تبرثة من الله لسليمان» 
ولم يتقدم في الآية أن أحدا نسبه إلى الكقرء ولكن اليهود تسبته إلى السحره 
.ولكن ما كان السحر كفا صاربمنزلة من تسيه إلى الكفر". 

وقد ذكر اللفسرون في تفسير الآية روايات موقوفة ومقطوعة محصلتها أا. 
الشياطين استخرجوا كبا يعد موت سليمان كان قد كتبهاء وزادوا فيها سحرًا 
وكفًا ونسبوه إليهء أو أنها كانت مما بوه 
سليمان قافه قلما مات استخرجوه وتسبو إلينا" وله أعلم يحتيقة ما كان 
والأصل تفسير الآية على ظاهرهاء + 
االعصوم 25. 


ان ساحرًا فلما جاء محمد 42 بر الله تعالى سليمان من ذلك . 


زمن سليمان من السحرء وظفريه. 


الخوض فيما الم يكبت به نص عن 


ل في تسير ترات 0108/1 
ادع لأحكم ار 790 685 


7 القرضه الث نسي لطبي 17/1 


ل ل 000 


د عام السيد محمود عد الرحيم فول ل الى الويعواما َو لي على ملك سل 


اقوله تعالى: نا أن على الْمَكين َيل مروت وَمَاُوت6 اخطلف 
اللفسرون في نوع (ما) على قولين: الأول: أن ما نافة بمعنى الجمحد» تأويل الآية 
على هذا واتبعوا ما كلو الشياطين على ملك سليمان» ولا أثول الل السحر على 
اللكين جبريل وميكائيل» ولكن الشباطين كفروا يعلمون الناس السحر ببايل 
هاروت وماروت. فبكون السحر من عمل الشياطين» وأنها تعلم الناس ذلك 
ببايل: وآن الذين يعلموتهم ذلك رجلا اسم أحدهما هاروت والآخر 
ماروته 

الثاني : أن ما موصولة. وأن هاروت وماروت كانا ملكين أتزلا من السماء. 
إلى الأرض اخترا وبلاء للناس ٠‏ فكان من أمرهما ما كان قال ابن جرير: 
يك عق وعد ماني بق قوله+ الزن أو حكن 
الْمَكَبِْ إلى معنى الذي دون معنى ما التي هي بمعنى الجحدا"'. ثم شرع ابن 
جرير في الاستدلال على هذا القول ونقض قول من قال أن ما بمعنى النفي ٠‏ 
وطن اقول في ذلك. وبين أذ هَارُوتَ وُمَارُوتَ مان انزليما لله إلى 
ارض» وأذذ ليما في العيادة 
أن ذلك م يََى على ألسنة الرسل» وذكر أن هاروث وماروت مطيعان في 
تعليم الك ؛ لأنهما املا ما أمرا بها"'. وقد ذكر المفسرون كثيرا من الروايات 
التي تتحدث عن قصة هاروت وماروت وتبين حقيقتهماء ليس فيه شيء ثليت 
عن النبي للا كركن إليه النفس» ويصح الاحتجاج به في بيان حقيفتهماء كما 
سباني يان قللكا؟. 


والصواب من القول في ذلك 


ليم السحرء اختبارًا لعباده وامتحاناء يعدأ 


عجلة جاعة الجوف لوم الإنسليةالمجلد هر اعد جم 6١‏ ا 29 اج عي معنا 


قوله تعاى : وما يمان من أحٍ حثى يفولا إن شن فلا تخ 
الواحدي: اختلفوا في تعليم الملكين السحرء فذكر أهل التفسير وأصحاب المعاتي 
فيه رجهين: أحدهما: أنهما كان لا يتعمداك تعليم السحر: ولكنهما يصفاته, 
ويذكران بطلائه» ويأمران الناس ياجتنايه. 

الوجه الثاني: أن الله يي امتحن الناسن بالملكين في ذلك الوفت: وجعل 
الحنة في الكفر والإمان أن يقبل القائل تعلّم السحر؛ فيكفر بتعلّمه» ويؤمن بعرك. 
الم » وه مان أن معن عبادد ا شلدء كما لسن الله تهر فوت في قوله 
لل مُليكُمْ تر البقرة + 1144 يدل على صحة هذا فوله تعالى: لإا 
سن لد فلا ثرا أي + محنة من الله تُخبرك أن عمل السحر كفر بلله, ونتهاك 


ولوله تعلى: ُو مهما ما رفون به تن امه وجي في 
فيتعلم الناس من هاروث وماروت من علم السحر ما يتصرفون به فيما يتصرفون 
فيه من الأفاعيل اللذمومة» 


الخلطة والاتلاف. وهذا من صنيع الشياطين » كما رواه مسلم في صحيحه: من 


بان طلحة بن نافع ٠‏ عن جاير بن عبدالله 4 عَنٍ 


اوة اااي 


ا 000000‏ 0 5311100 
ل ههه | 


د عاو لسد محبة عد ارحب قل ل نعل ؛ فوشعو مال وغل ملك سان 


' وسبب التفرق بين الووجين بالسحر: م يخيل إلى 
الرجل أو لمر من الآخر من سوه منظره أوخلق آو نو ذلك أو عقد أريقضهء 
أو نحو ذلك من الأسباب المتعضة للقرقة"" 


وقوله تعلى: لأا هُمْ يعارن به من أَحَدٍ إلا يإأن الله يعني وما 


التعلمون من اللكين هاروت وماروت ما يقرقون به بين المرء وزوجه؛ يضار 
حبالذني تعلموه منهما- من أحد من الناس إلا من قد قضى الله عليه أن ذلك 

فأما من دقع الله عنه ره وحفظه من مكروه السحر والفث والقىه 
اغير ضارءه الا نه أدا". 


وقول تعاى» يديرولا َه أي: يضرهم في متهم » 
وليس له تفع يوازي ضرره. ينوا اتا ذاه في الآخزة من 
خلاق» أي + ولد علم اليهره اين استبدلو السحر عن متبدة الرسول 4 لمن 


علم با وعظوا به لو ْم آثوا و 
ُو أي* ولو 


الله ير لو كوا 
نوا لله ورسله واتقوا الحارم ٠‏ لكان مثوبة الله على 


اجتووي255 25255955959099 م 


حصو ححصت حت لدم 


محل جام الجوف لوم الإسنية المجلد رم فد يه 441 اهل .؟: ام من مرا 
المبحث الأول 
عصمة الأنبياء والملائكة 


مما ورد في الآية الكرئة أمران: 

الأول: نفي الكفر عن نب الله سليمان اه وهنا يدعونا إلى الحديث عن مسأل 
اهل يجوز وقوع الكفر من الأنياء قبل الثبوة وبعدهاء وهل الأثبياء 
معصومون من الكفر؟ وكذا ما دون الكفر من كبائرالذئوب وصقائرها هل 
يحوز وقوعها من الأنيا آم 5 

نسبة تعليم السحر إلى الملكين هاروت وماروث: والسحر من أكبر 

الكبائر» فهل يتعارض ذلك مع ما ثبت في القرآث من عصمة الملائكةة وما 

اتوجيه العلماء لمعنى لماه في الآ 

العصمة بالنسبة للأثياءواملائكة» أقدم له 


وفي هذا البحث أبين 


بتعريف العصمة لقة واصطلاحًا. 


تعريف العصمة لفة. واصطلاحا. 

النصلة 
لله + للا اسم ْم مأ 
وفال: ليمك من لثامي لثائدة: 131 فمعناء: متعلدا". 


المع . يقال: قد عصمت فلانًا من فلان: إذا منعنه منه. قال 


ال أن جم لهود: +18 معناء: الاماتع. 


قال ابن فارس : «العين والصاد والميم أصل واحد صحيح يدل على إمسالد 


أو كر لأاري» (21 -00), لقره غيب الخديث: ان كية 


في الي كلمات 


ااال 


لسمه- 3 


د عاو السد محبو عد لرحم قل ل نعلى؛ فوشتو اَل عل مك سلا 
ومنع وملازمة. والعنى في ذلك كله معنى واحد من ذلك العصمة + أ يعصم الله 
حتعالو- عبده من سوء يقع فبه. واغتصم العبد بلله -تعال- إذا امتع. 


أما العصمة في الاصطلاح فاختلفت عبارات العلماء في اك 


يرعنها إلا أن 
ألقاظهم تؤول إلى معنى واحدء وهو حفظ لله 8 لعبده من مواقعة الذنوب أو 
الإصرار عليها وعدم الثوية متها 

وقد تكون العصمة مع عدم القدرة على الذتب كحال الملائكة الجبولية 


. وقد تكوث مع القدرة على الذنب كحال من اصطفاء الله 8 للنبوة 


الأنباه فغير معصومين من جميع الذنوب ؛ وقد يوفق الله من 
شاه من غبادة للعصمة من الذثوب في أغلب أحواله؛ لكنها لا تصل إلى درجة 
الأنبياء والرسل. 

قال ابن ثيمية رحمه الله وعتلاف غير الأناء فإتهم ليسوا معصومين كما 


عصم الأنياء. ولو كانوا أوليا اله 


بن متظير الاصاري ,115/91 


1111011111210 
يحب لطبا كاه واي وس 601 


000000000 


مجلةجعهةلجوف للعو الإتسلية لبجل ره) اعد يع 449 اهل +8 ير عن صيجتا0 


المطلب الأول 
اعصمة الأنيا 


نقى اله ف الكقر عن بيه سليمان ال قوله: رن تنا ومن 
ثم يكوث حديا في هذ الطلب في خدة مسائل. 
المسالة الأولى: عصمة الأبياء من الكقر قبل البوة وبعدها 


أولاًء عصمة الأبياء من الكفر قبل النيوةة. 
اختلف العلماء في عصمة الأنياء من الكفر أو الشرك قبل النبوة على 


اقولين. 
الأول: أن الأناء والرسل غير معصومين من الشرلك أو الكفر قبل انبوة خلا. 
نينا عمد 2 
واستدلوا على أن الأنياء والرسل غير معصومين من الشرك أو الكفر قبل 


النبوة يظاهر الآيات المخبرة نهم كانوا على ملة أقوامهم. 


سبحاته: (أقل انلا أن مكيروا نف لجل يا دوين نثوا 
يا ون في لين قال وكا نارين الأعراف :ها ظاهره 
دلبل على أن شما والذين آمنوا معد كانوا على ملة قومهم؛ لقوليم: الأ 
تنو في أت ولفول ععيب: انعد فيه لِك ترم ولوله ف 
عْدَنا في مِلْيكم فَدَلَّ على أَنهُمْ كَُوا فيهًا. ولقوله: 
يه دل على أن الل اهم منها بعد لثلوث بها؛ وقول 
ُو نا أن تنو فيا لآ ةلله »ولا يجوز أن يكون الضمير 


7ك 


الحاور لهم بقوله: لأَلَْكنا رين إلى آخرهاء وهنا يحب أن يدخل فيه 
الشكلم» ومثل هذا في سور براهيم قال اين ُو لوم ركم من 
رضنا ُو في ليا 4151" 
وقال رحمه الله في موضع آخر: «وأما قولهم: إن شعيبًا والررسل ما كانوا 
في ملتهم قط؛ وهي ملة الكفر: فهذا فبه نزاع مشهورء ويكل حال فهذا خيرٌ 
إلى دليل سمعي أو عقلي» واليس في أدلةالكتاب والسنة والإجماع م يخير 
وأما العقل : فقبه تزاع. والذني عليه تظار في العقل ما 


يمتع ذلك: 


على أن بعضهم كاتوا على ملة أقوائهم. 


وما احتج به م برى عدم عصمة الأنيا قبل البوة ظاهر الآيات المخبرة 
عن نينا حمد فك أنه قبل الوحي كان ضالا إلى أن هداء الل فق كما فال تعال: 
رَرَجَدَدَ مالا قهَتَى؟ لالضحى+7!: وأنه ما كان يدري ما الكتاب ولا 
الإهان. كما في قرله تعالى: لأذا 


ثري نا كناب زلا الإقلذ» 
االشورى: 107: وأنه كان من الغافين كما في قوله تعالى: لوا تخت م قبل 
أن الاي تيوسف:18, قانوا: فظاهر الآيات أن النبي 1# لم يكن قبل النبوة. 


_تفسوآيا أشكلت على كثرمن العسء. ين ئيعية10/ 610. 


ص ريل 


هه 3 


أمجلة جمة لجف للم الإتساية المجلد ري اليد و 44١‏ اه 7٠‏ عن مك09 


يدري عن الإيمان والكتاب. ومن لا يدري كيف يومن'"". 

أن بعض الناس ذهب إلى أ كان كار 
في أول الأمرء ثم هداه اله وجعله نيا قال الكل + وجدكد ضالً بعني كافر في 
قوم ضلال فهداك للتوحيد» وقال السدي+ كان على دين قومه أريعين سنةء. 
وتتل عيفقدة رجا مالاً عن اليد انيد ».احيرا على للا بيات أنه 
منها قوله: أ الشورى: 181 وقوه 
الث تحت من قبل تن الفافلين» ليرسف: *, وقوله: (تن شرك 
عَتلك) الزمر: 7034 


قال الرازي سرحمه اليه «اعلم 


قذي ما لتاب ولا لي 


وقد أنكر الأمام أحمد بن حنبل حرحمه الله- قول من يقول بان النبي 
كان على ملة قومه فروى الخلال عن حنبل 
من زعم أن النبي 4 كان على دين قومه قبل أن بيعث. فقال هذا قول سوه: 
.بنبغي لصاحب هذه القالة تحذر كلامه ولا يجالس. قلث + له إن جارتا الناقد أبو 


إسحاق قال: قلت لأني عبداقه 


العباس يغول هله القالة. فقال+ قال اله أي شيء أيفى إذا زعم أن رسول لق 
كان على دين قومه .. ماذ يحدث الناس من الكلام : هؤلاء أصحاب الكلام 
امن أحب الكلام لم يفلح : سسبحاث الله سبحا لله ليذا القول: واستعظم 5ل 
يكلام لم أحفظةا". 

الإمام أحمد مؤيدًا له ومستدلاً عليه إلى أن قال : 


قيب بين مدحل لعي 1-0/ +.5): وتظر هل لقال 
لهاي اليب في علوم اكاب 1:0/ 0501. تضيرالقرطي 096/500 
الس اول 0008/00 


اس 


د عصام السيد محمود عد الرحيي فول لل الى الويعواما َو لمي على ملك سم 


أن قبل لنبوة ييغض عبادة الأصنام: ولكن لم يكن ينهى 
عنها الناس نهيً عامّاء وا كان ينهى خواسئ" كما أنه لم يلم صتمًا قل 
حنى أكرمه الله الذي أكرمدا" كان الله قد تزهه عن الأعمال الدكرة أعمال 
الجاهلية فلم يكن ب؛ 
على أذنه فأنامه؛ وقد روى اليهقي وغيره في ذلك آثازا؟. 


«والمقول أنه الا 


جام لبوهمه وكان إذا هم بشيء من ذلك ضرب الله 


سرحمه الله يرى أنه وات كان التبي 4# قد خصم من 
يلزم أن يكون ذلك لكل نبي فيفول: «لكن هذا الذي جرى 
إنه أفضل الأ 


سبحانه إذا أمّلَ عبده لأعلى امازل وا مراتب رياه على قدر تلك مرت 


٠‏ وسيد ولد كمه وله 

وال 

فلا يلزم إن كان في قبل النبوة معصومًا من كبائر الإقم والفواحش صفيرهة 
كل نبي كذلك. ولا يلزم ذا كان لله دن 

كل تبي كذلك: ضماعرف من حال نينا وفضائه لا 


وي من أخبار غيره إذا كان دون ذلك؛ ولا ينع كون ذلك تيا ولكن الله 


فل بعض اين على بعض» كما فضلهم في الشرائع. 


والأمم. فيذا 


عجلةجععةلجوف لعلو لإنسلية المجلد هم اعد رهم 6١‏ اها 8:5 من ميج سا0 


الثاني: أن النياء والرسل معصومون من الكفر أو الشرك : 


قال ين تيمية: «وكثير من أهل السنة يقولون+ إن الأثنياء معصومون من 
الكفر قبل البوة» كما قال قلك: اين الأباري» والرجاجء واين عطية: لين 
الجوزي» والبخوي»'". 


قال القاضي عباض+ «ولم يتفل أحد من أهل الأخبار أن أحنا نبي. 
واصطفي من عرف بكفر وشرك قبل قلك ومسنتد هذا لباب التقلء وقد 
استدل بعضهم بن القلوب تنفر عمن كانت هذه سييله 
نا يكل ما اتزته؛ عير كفار الأمم أنامها يكل ما أمكنها وا 
نص الله تعالى عليه أو ثقلته إلينا الروا 


اولم تجد في شيه من قلك تعييرًا لواحد 


ولو كا هذا 


منهم برفضه آلبته وتقريعه بقعه قد جامعهم 
الكانو يلك مبادرين:". 

وقال القرطبي عتد تفسيره لقول الله تعالى: لجن حلي ليل رَأى 
عَوْكبا قا هذا ري فلما فل قال لا حب الآفلين) لالأنعام 95] وحكاية تبري. 
إبراهيم عليه الصلاة والسلام مما كان 


ُو للانام: 008+ غير جائز أن يكون .له تالى سول يأني عليه وقت 


من الأرقات إلا وهو اله موحد: ويه عارف: ومن كل معبود سواه برة 
وآخروث إلى عصمة 


الأنياء والرسل من الكفر فما دونه من كبائر الذنوب قبل البعثة . وذكر ذلك في 


وقد ذهب القاضي عبدالجبار وأبو هاشم من الممتزة 


تقير ياك أشكلت على كير من اللسء 10 101). 


٠ ""‏ الففابتعريف حقوق لمصفقي, القاضي عياض 4110/90. 
"١‏ لطاع لأحكام قلا الرطلي: 1050760 


7ك 


2 عع دمحبو جد لرجب فل لعل اماو لطر على مك ساو 


فصل عتونه يقوله+ فصل في أن لكبائر وما يمري مجراها في التقير ا موز عليهم 
قبل البعاا". 


أما ما استدل به من قال بعدم عصمة الأنبياء من قوله تعالى: الأو لَُودُقٌ 


في مذ فقد أجاب عنه المقسروث من عدة وجوه 
الوجه الأول: أن أرلتك الأبياء عل 
وكاتوا من تلك القبائل: وفي أول الأمر ما 
الكفارء بل كانوا في ظاهر الأمر معهم من غير إظهار ع 
لبثا السبب أنهم كانوا في أول الأمر على دينهم : فلهذا السبب قالوا الأو 
نود في مأي). 


الوجه الثاني : أنهم أرادوا به قوم شعيب من آمن به + لأنهم كانوا كفارا فآمنوا. 
فاجاب شعيب عنهما 
الوجه اثالث: لا بيعد أن يكون العنى: أو لتعودث في مشاء أي إلى ما كم عليه 
قبل ادعاه الرسالة من السكوت عن ذكر معبية دينتاء وعدم التعرضى له 
بالطمن والقدحا" 
أما قوله تعالى في حق ابي 80+ لود مالا دَق لالضحى: لي 
ضالاً عن تفاصيل الإمان؛ فلانها لا تكون إلا بوحيء ولم يكن قبل النبوة 
وحي ١‏ لا أنه كان كاثرًا مشركًا علي للأوثان والعياة باله. ولو كان كذلك 


شرح الأصول دخسة اص + 45:8 
تقب قهري 6006/50 


ايب 00/180 فسير اين علي ار 


سس عت 


عجل جعة الف اللو الإنساية للد زم اعد 8غ 2166١‏ +1 اا مج000 
لنقل» أو عير المشركون يذلك : ولأن الله عصم نبيه من ذلك: ويقض 
الأوثان كما ذكر تلك أهل السير. 


فال القرطبي حرحمه الله-د «أي خافلاً عما يراد بك من أمر النبوة: 
فهداة» أي أرشدك والشلال هنا بجسنى التفلة. كقوله جل عاودة أل ب 
نشي زلا يسنى» لعلهه 108 أي + لا يففل. وقال في حق ننيه: لإ ست من قله 
لمن القافليئ» ليوسلف+ *. وفال قوم: "مثالا" لم تكن تدري القرآن 
والشرائع : فهدالك له إلى القرآن؛ وشرائع الإسلام»! 

والذي يراه الباحث ما ذهب إليه جمهور المفسرين وأكثر أهل الستة من أن 
الشرك قبل البوة: فلا يفلو حال النبي من ثلاث 


الأنياء معصوموث من الكفر 
0 


إما أن يكون على شريعة نبي سايق كانياء بني إسرائيل» فهذا لا يتصور 
رك منه» ولا اركاب فواحش الذنوب. وإما أن يكون قد نشأ بين قوم. 


وقوع 
كفار يعبدون الأصنام والأوثان» ويشركون بلله 38 ولم ييعث لبهم ذيره 
وليس عندهم يقليا شريعة سابقة: أو نش بين قوم كفار مشركين لكن عندهم 
بقايا رسالة سابقة. فالتوعان الأخبران وإن لم يكن معهم شرع فمعهم عقل 
الشرك وغبادة الأوثان: فإ 


الشرلك وعبادة الأوثان تنفر منه الفطرة السليمة والعقول الراجحة. والأنياء لهم 


نصيب واف رمن ذلك: وقد اصطفاهم الله ف وصنعهم على عينه: وخصهم ما 


يصلحون معه بعد ذلك أن يكون قادة لأههم ٠‏ وقدوة لهم. 


لوطي 045/500 


سي 


! 00 


د عام السد محوة عبد لحي فول ل عو عام ل شبن على ملك سلما 
عصمة الأناء من الكفر بعد ال 
أجمع آمل السنة على أن الأنياء معصوموث من اعتاد الكفر أو لشرلك أو 
.الباطل بعد النبوة ؛ لأنّ وظيفتهم الأولى تصحييم الاعتقاد الذني ينبني عليه. 
العمل؛ والدعوة إلى توحيد الله: والنبي عن ال 

قال الشوكاتي: «ذهب الأكثر من أهل العلم إلى خصمة الأياء يد البو 
عن لكا وقد حك القاضي أب بك جما اللي على لك وكا حكاء 


ابه مبيحاته. 


ابن الحاجب وغيره من متأخري لاصوا 


الحبط عَليُمُ اكوا يَحْملُون) لالأتعام+ 44ل 
غفي الآ الأول تقديم وتأخيرء ومعتى الكل 
كت لبحبطن عمل ولتكوئنَ من الخاسرين» وإلى الذين من قبلك كذ 
أي: مثل الذي أوحجي إلبك منه. ومعى قوله: #وَكُوئْن من الْخاسرين» 
.ولتكونن من البالكين بالإشرا 
إن الرسل معصومون من الوقوع في الشرلد. 
فكيف نفهم الآة الكرمة؟ والجواب عن ذلك من وجوه منها 
الأول: أن هنا على سبيل الفرض: والمحالات يصحّ فرضها الأغراض: فكيف 
بم ليس بمحال؛ ألا ترى إلى فوله: ف 


حبوط العملء 


لمن من في ال 


إرشا القحول تحفيق ام من لم الأصول. تحمدين على بن محمد الشركة 


ول العم في ته 


0000000000 


مجلا جاع الجوف لعلو الإساية المجلد رع اعد و١‏ 44 اه .#5 عي مج109 


ْم جم ايونس 158 يعني على سبيل الإلجاء. ولن يكون ذلك 
الامتاع الداعي إليه ووجود الصارف عنه'". 


الاني» قوله: الن أشرفت ليب تلك لالزمر 118. فعنية شريية 
والقضية الشرطية لايلزم بن مبدقها ميدق جزأيهاء قال الله تع الَو 


قا فيهنا هة أل سند االابيء 
القول بأن فيهما آليةويأهما قد فسدتا" 
اثالث: هذا الكلام من باب التعريض لغيرالرسل :الث اله سيحائه قد عصمهم 
وله وروجه | 

النه إذا كان موجبًا إحباط عمل الأياه على الفرض والتقديرء 
فهو عبط لعمل غبرهم من أعهم بطريق الأول و 
أن الترك يُحبطً الأعمال النة 


101 ولم يلزم من هذا ملق 


اده على هذا الوجه التحذير والإتذار للعباد من 


غره إن حاطيه 
كلا ول دقع 


من نبي" 
الال لني : في عصصمة الأنياء من الكبئر والصقائر قبل البوة ويمنهاء 
أولاً: العصمة من الكبائرة. 

اختلف العلماء في عصمة الأنياه من الكيا 


قبل ١‏ 
عياض: دوقد احخلف في عصمتهم من المعاصي قبل النبوق؛ فمنعها قوم: 
وجوزها آخرون. والصحيح -إ 


٠‏ قال القاضي 


الله- تنزيههم من كل عيب» وعصمتهم 


سمي 0 


سس سس 


د عام الس محمود درجم فل لعا : فوعوا ما م ل لك سلا 
امن كل ما يوب الرمب» للكيف وللسالة تصبورها >الجتع د 
والنواهي إفا تكون بعد تقرر الشرع»! 


إن امعاصي 


وقد أجمع أهل المنة على أن الأباء ممصوموث من الكبائر يمد اللبوةه 
لك لان الكيرة إقاتقع من الإنسن ارا لشهوته ولذاته, والأناء يؤثروط عبة 
لله فل والقرب منه على كل شيء؛ وقد وصفهم لله بلإمامة ولمسارعة في 
الخبراث فال ١35‏ لأوَجعَلناهُم أبمة ُو بأثرنا سينا هم مل اخيرات 
الصتلاز وا الا كوا نا عيدين» الأنيا: ”ال رفال ل : لم 
كوا نارون في الخيرات وَبوت غاوََيوكَُوالنا خاشمية الانياء 
3 


قال اين بطال حرحمه الله-: «أجمعت الأمة على أنهم معصوه 


"'. وقال ابن عبدالير رحمه الله-: وإنه 48 


أما المعئزلة ققد ذكر الفاضي عبداجبار سوحمه اله أن الثبياء محصوموث 
من الكبائر قبل النبوة وبعدها فال+ «فصل في أن الكبائر لا تجوز على الأنياء 


ريف ونوا 
0 


وي 


سس حيتت 


مل جاعةالجوف للعلو الإنساية للد (ه) اعد وهم 46 هل 7 يد عي عيجا/ 


عليهم السلام في حال البرة»"': أما قبل النبرة فقد فذكر القاضي أنهم 
معصومون منهاء وذكر ذلك في فصل عنونه يقوله: «فصل في أن الكبئر وما 
يجري تجراها في التير لا يجوز عليهم قبل البثة»"' وذكر أن أبا علي الجباثي قد 
خالف في هذه المسألة؛ وقال يمواز الكبيرة على الأثبياء قبل البئا 
آم الأشاعرة قد ذهب جمهورهم إلى عدم عصمة النياء قبل النبوة: قال 
الأمي» «أما قب البوة فقد ذهب القاضي أبر يكر وأكثر أصحاينا وكثير من 
علبهم المعصية كبيرة كانت أو صغيرة: بل ولا ممتتع عقلاً 
يساك عن للم وأدن يبد # 


؛ وقد رجح الآمدي هذا القول يقوله: 
واخحق ما ذكره القاضي”"ه وما ذهب إلبه الآمدي هو قول أكثر الأشاعرة ذكره 
الإيي"' والرازي وقال هو قول أكثر أصحابنا”" وكذلك عبدالقاهر البغداديا. 

أما بعد النبوة ققد أجمع الأشا 


ة على عصمة الأثبياء من الكبائر» قال. 


الآمدي» دوأما بعد النبوة 


اق من أهل الشرائع قاطبة على عصمتهم عن 
المعجزة اقاطعة على صددقهم فيه من دعوى 


تعمد كل ما يتل يصدقهم فيا 


.65-5 /1( الن ل باب التوحيد ودل. لضي عبد الجبار(01/14), لظ أي‎ ٠." 


شرح الأول اسة, اقاضي داجيا فيملني (إمر9:؟0. 
٠”‏ انر شر الأصول نقسة القاضي عي بار 07+ 001): طب الإسلاسين:لدكتور 
“*. الحكامفي أصول الأحكام المي (4196010. 


0000 


حمسي 0 


د سا اليد مود عد لم فول الى العام و على ملك سان 
الرسالة واتبليغ عن الله تدا 
.وقع على عصمتهم من تعمد الوقوخ في الكبائرء أما عن طريق السهو والخطا 
فجائز عندهم وقد صرح بعد ذلك بوقوع الخلاف في ذلكا”؟؛ وهو ما قره 
الي يقوله: «أما الكبائر عمد فمتعه الجمهور وأما سهرا فجوزه الكثرونه'؟. 
ولا يتفى أن قولهم يجواز وقوع الكبائر من الأنياء سهوًا وخطأ مخالف الإجماع. 
أهل السنة على امنع من ذلك. 


لاي العصمة من الصغائر: 
اختلف العلماء من أهل السنة في جواز وقوع الصغائر من " 
على قولين. 
الأول: جواز وقوع صغائر الذنوب من الأثياء من غبر تعمد المخالفة؛ ولكن 
اسهًا وخطاء فقد يفعل البي الشيء برد به وجه الله والتقرب إليه 
خلاف قلك. إلا أنهم لا يقرون عليها يل ينبهون 
فهم معصومون من الإقرار عليهاء وهو قول أكثر العلماء'”'. وهو مذعب. 
أكثر العتزلة ذكره القاضي عبدالجبار. وذكر أن هذا مذهب أبي هاشم 


؛ وظاهر قول الآمدي أن الاتفاق بين أصحايه 


بعد النبوة 


افق 


الإحكاف أصول الأحكم. اامدي 619010 
'الإحكام في أصول الاحكا: لأني (099/0. 


ين أحسد قي (4014/5. 
تقر مهاج اسن (/4)808 شرح صحي ابا 
0 


انر أيضاله هيد ناي لوطا الاسقيد (505؟65. 


يي يم د 


مجلةجععةلجوف للعو الإنسلية لبجل ره) اعد يع 449 اهل 8 ير عن صيج ك7 


.وأكثر مزل" وإيه ذهب أكثر الأشاعرة ذكره الآمدبيا" زيجي" 
قال التووي حرحمه الله «واختلفوا في وقوع غبرها من الصغائر منهم 
فتهب معظم القتهاء والحدئين والتكلمين من السلف والخلف إلى جواز وقوعها 
متهمه'". وقال اين تيمبة -رحمه + «القول بأن الأثنياء معصومون عن 
الكبائر دون الصغائر هو قول أكثر علماء الإسلام وجميع الطوائف ...بل هو لم 
ينقل عن السلف والأثمة والصحاية والايعين وتايعيهم إلا ما يوائق هذا 
القولة" 
الثاقي: عصمة الأياء من الصفائره لأنهم أسوة وقدوة لأمهم: وأولوا ما ورد 
من التصوص التي ظاهرها نسبة الذتوب إلى الأنياء واستفقارهم متها 
ومن هب إلى ذلك القاضي عياض" والرازي”” وأبو على الجبائي من 


فإذا تبين أن مئعب أكثر العلماء جواز وقوع الصغائر من الأنياء يعد 
البوة: فمن باب أولى جواز وقوعها قبل البوة. 
لني في وا الوحيد والمدل؛ القاضي عيد يار 16/ 618: وا أي شر الأول 


إحكاوفي أصول الأحكام: لاي 0101/13 
قف لعي 6019059 


الهاج شرح صحيح سلم: لوو 198/51 
نمة (/1714د قر امت من لهاج لاا في تقض كلام لع رفت 
اله النهي» لم48 
للمشى: القاضي عياض (410901. 


الاح 


القره حصن الأنيه. الراذي اص 48 
لني ف أبواب الترحيد الل اتبت وللسجزات" 140/ ,)+1٠‏ انر أي له شرح الأول 


سم 


لاد 


د عام السيد محدود د ارحب فل ل عا : فووا ما عل ملك سو 
ويمكن ليجاز مجمل ما احنج به من يرى عدم جواز وقوع الصغائر من 
الأنبياء في أمرين: 
الأمرالأول: أن الله تعائى أمر باتباع الرْسّل والتأسي بهمء والأمر باتباعهم 
يستلزمُ أن يكوث كل ما صدر عنهم محلا للانباع ٠‏ ولو جاز أنيقع الرسول فك في 
معصية لحصل الناقضش؛ أن ذلك يقنضي أن مجتمع في هذه المصية التي وقمت 
من الرسو الأم باتباعها وفعلها من حيث إثنا مأموروث بالنأسي به. والنهي عن 
موافقتها من حيث كونها 
الأول: أن هنا يكون صحيمًا لو كانت اللعصية خافبة غير ظاهرة بحيث تخلط 
.بالطاعة» ولكن الله تعى يب رسله؛ وبين لهم امخالفة» ويوفهم للتوية 
متها من غير تأخير. 
اتي أن التسخ واقع في بعض الآيات بنص قوله تعاى (إما تست من يق 


"'. ويمكن مناقشة هذا الاستدلال من وجهين: 


ها تأت َي سنا آم للبغرة: 1107 فإن بعش الآيات يفع فيها 
انسع للحكمء وليس هذا ممارّض بالنأسي والاقتداء؛ لان الناسي 
فيما َْرٌ عليه ؛ أما النسخ والعتاب على 
القعل وتوجبه اللوم عليه فهو مانع من الاقتداء. فلا يجوز مثلاً أن تعمل 
بشيء قد تخ بدعوى الثأسي» كما لا يجوز فعل ما عوتب النبي فيه 
بدعوى النأسي. فالعتاب دليل على أن خلاف العاتب فيه هو ال كما 


أن التسخ دليل على أن الناسخ هو السنة. 


النأسي 


القره الفا يريف حقوق اللسطق: القاضي عياض (1/ 0148 عصنة لاد 


ا 


مجلا جم لجوف للم الإنساية المجلة 


اعد رجي 69 ا ؟. اي عي موجسا 


الكمال» وأنها نقص؛ لا يليق بالا 


الآمر الثاني: أن الذثوب 
والرد على ذلك أيضًا من وجوه: 
الأول: أن الأصل في إثباث ذلك هو التقل: فإذا ميث النقل فلا مجال للاجتهاد. 
الثاني: أن الواضع التي ورد فيها نسبة الذنب إلى الأبياء قليلة جاء وهي 
مشفوعة بتبيههم عليهاء ومن ثم فإنهم يسارعون إلى التوية ولمفقرة, 
التوبة تقفر الذنب: ولا تفي الكمال: ولا يتوجه إلى صاحبها اللوم. 
أن العبد في كثير من الأحيان يكون يعد نوبته حير منه قبل وقوعه في 
المخصيةء ومعلوم أنه لم 
والاستغفار. فالأتياء ل يد 


ذنبُ من نبي إلا وقد سارع إلى /! 


على ذنبيء ولا يُوَخْرُونَ توية. فلله 
ععنمهم من ذلك؛ وهم يذ الي أكمل منهم قله 
لذب يور صاحيه َل له م وتواضمًا له وميد استققار ولي 


وهذا هو مقتضى الافتداء والنأسي في المسارعة. 


وقد استدل من قال يجواز الصغائر على الأثياء من أهل السنة بما ورد في 


القرآث والسنة مما ظاهره 


الذتوب للأنياء واستقفارهم منها ومن ذلك 


١‏ اقول تعالى عن آدم لقا الوَْصَى آذ ري قر اله 0171.. لهذا 
خليل على وقوع الذنب من آدم وأنه عوقب بالإخراج من الجنةء وأن له 
تاب عليه منه؛ ويمكن القول إن معصية. 


فبها على جواز وقوع الصغائر من الأنبياء بعد النبوة. 


قبل نبوتهء ومن ثم فلا حببة. 


د عام السيد محمود عد الرحيم فول لل الى الوشعواما َو لي على ملك سمه 


1 قوله تعالى عن موسى الكنةة في قتله المصري ‏ كز مُوسى فقضتى عَلَبهِ 


قا هذا من غئل الشطان إل خوُ مضل مبين. قرب ني طش تفسي 
الي قله إل موَالَُو اجيم [القصص 115-١9:‏ فقد اعترف 


موسى 8 يذتبهه وطلب المقفرة م الله بعد قتله القبطي : فقفر الله له يه 
ويمكن القول أيعنا إن هذا وقع من موسى قبل النبوة» ومن ثم فلا حبجة. 

*. قال تعالى عن داود لقا وطن تاو آنا فقا اشر ري حر رجا 
وَنا) آص: 154: والآية تدل على أنه وقع منه ما استوجب لأجله طلب 
اثوية ولففرة ».وقد استجاب لله ل. 

4 أوقال لله ف عن توح لقت حندما سكل لل فق ما ليس له من جا ابن 


افاي نوج إنانن من أطيك إل عل 
ذم الجايلن) لهود: 147: ثم ذكر افق 
مسارعة نبيه نوح القنة إلى التوية وطلب المخفرة يقوله: لأف 


مالع لاقني نئي لت 


به عِلْم لي أظلت أذ 


يلك أن أمنآنلك ما ليس لي به لم وَإلا قر ار 


الخاسري) لهرد: 110 


ال عن يونس لقنة: لإرك اكون ا قي نقانا طن 


قات في لطن بحن إلي تحت من الطلمين» 
انيه ماد فلا على له رمه ما يوجب الطاب » غير اك ايع 


إلى التوبة وطلب امنظرة » فتفر الله له تجاه من كرد 


كما استدل من جوز صغائر الذثوب على الأنياء مما ورد من عتاب الله ب 


حببييييييييييي00000 2-00 


عجلة جاعم لجوف لعلو الإنسليةالمجلد در اعد جم 44١‏ ا 07 عن مسال 


انيه محمدا ف في أمور ذكرت في القرآن؛ منها. 
١‏ ستيت قي مالسل على لقملا" و لي ريم 

رضي الله عنها"الذكور في قله على 0 لم حرم نا أخلن 
اج التحريم: ١‏ 


1 عائب اللهنبه يخ الفدية ين أسارى بدرث" + وقد كان ا 


ا ابي 2 
اللمقوعن الأسرى آمرا اجتهاديا من بعد مشاورة أصحابه؛ وقد عوتب على 
*. كما عوتب ف في إعراضه عن ابن أم مكتوم وفبه نزل قوله تعالى: لأسن 
وى أاجائة الأغنى4 اعيس "0-١‏ 
وقد ورد ثسبة الذنب إلى نينا 4 في عدة مواضع من كتاب الله مقروئة 
بطلب التوبة والاستغفار مكل قول تعالى: لفاس 
اتيك اغائر. ٠‏ وق لام ل ل أ 


أ رقاب را 


اعوج العم في اندلا 97 


وال: فلا ديك صجيح على خوط صلم؛ ولع 
أعرجه مالك ( ٠‏ 0145 83 عن ع مرسلاء وقد شرج الوطني موصو 4870/6 


لت يت الل 0 


له- اب 


د عام السيد محمود عد الريم: قو ل نالى؛ لوعو ما َو لط على ملك سيم 
مما سيق يدل على جواز وقوع صغائر الذتوب من الأثياء: والتي تحديث 
يسبب العوارض البشرية من النسيان والخطاء وقد يقعل النبي الشيء عريد به 
وجه الله والشرب إليه فيوافق خلاف ذلك ولثلك كان 2 دائمْ التوية 
يذ فين الي 


8 يل مهي لأستشر لله وأقوبا إل في 


والاستغفار معلمً يلك أمتهء 


المطلب الثاني 
اعصمة الملائكة 
المسألة الأول التعريف بالملائكة وهاروت وماروت 

أولاًء تعريف: الثلك لقة واصطلاحً. 
الغة+ الل الواحثُ من الملائكة؛ وقد تحذف الباء» فيقال: من 
ملك بالبمز» فرك همرّه؛ لكثرة الاستعمال: وهو مأخوذ من الألوك 
وامالكة والألكة: وهي الرسالةا «واجتمعوا على حذف 

همزته كهمزة يرى وقد ينموته في الشعر7". 

اصطلاحا: هم خلق عظيم من خلق لله ف وجند من جنده» خلقهم الله من 
تور واصطفاهم لعبادته والقيام بأمره؛ وهم عباً مطوْروث معصوموذ من 
الذتوب والخطايا لا يعصون الله ما أمرهم: ويفعلون ما 


".تحرج اليخلرنيء 11/ 11) رقم 0:1 انر القصل ل لل وشحل لان حزم 65/10 
".اسلا للق ابن السكيث لص 46 ازغ في علوم لقة: يرطي 790 0976 تيلب 
بن الأذهري روي 100/103 اهاي فى غيب لخديث والغر. اين لكر 13/ 650. 


متظوراللصاري 90 6095. 
كيل ين احمدالفرعيدي (/ 0580 


0000000 


سه 3 


مجن جعهةلجوف للعو الإتسلية البجلد رهم اعد وهم 449 ١ه‏ 8 ير عن ميج سا0 


الواسطة بين اله وخلقه في تصريف شؤوث كوته دون أن يكون لجم ا 
بالتصرف في شيء من الك" 
اثائًا: في التعريف بهاروت ومارود 


ورد ذكر هاروث وماروث في التراة الكريم في آية سور 


البقرة موضوع 
البحث في قوله تعاى+ ونا كز خلى امن ايل شروت ومَارُو» كما 
ورد ذكرها في بعض الآثار التي تنقلها سرون ورواها بعض الحدئين. وهم في 
ذلك بين ملم لباء معتقد صحة وقوعهاء أو منكر لها مستبعد لوقوعهاء ولا 
يزال الناس كذلك حتى زمئنا الحاضرة*. 

وخلاصة 
تعالى إلى الأرض: قالت الملائكة: رنا تحن أطوع لك من بني آدم. قال الل تعال 
للملائكة جلموا ملكهن من الملا حقى يهيظ بهما إلى الأطن» فظر كيت 
يعملان. قالوا: ريناء هاروت وماروت. فأهبطًا إلى الأرض» 
أحسن البشرء فجاءتهماء فسألاها تقسهاء فقالت: لا ولله؛ حتى 


نة حسب ما ذكرث في كتب التفسير «إن آدم ا أهيطه الله 


تكلما بهذه الكلمة من الإشراك. حنى تكلما بهذه الكلمة من الإشراك. فقالا. 


وال لا نشرك بلله أيذا. فذهبت عنهما ثم رجعت بصبي تحمله : فسألاها نقسها. 
فقالت: لا وللهء حتى تقتلا هذا الصبي فقالاء ولله لا تقتله أيذًا. نحبت ثم 
رجعث بقدح خمر تحمله: فسألاها نفسهاء فقالث: لا واله: حتى تشربا هذا 
الخمر. فشريا فسكرا فوقعا علبها وفعلا الصبي . فلما أفاقاء قالت المرأةء واله ما 


الأور. سفاني (914-143/1). عام لاكة الور د حمر الأشقر اصي»). 


انقول: د مين أوب الكيسي (صية). 


بور يي ب بس بوسر 


سس هت 3 


د عام السيد محمود عد الرحيم قول اله تعلى؛ لوشعرا ما َو لطي على ملك سلما 


ما إيتماء حل إل قد فعلتماء حون سكرقاء فيا ين عاب الدنيا 


.والآخرة فاخارا عذاب الدني». في رولية: أن قر كانت امرأة جميلة من أعل 
فارس: وإتها خاصمت إلى الملكين هاروت وماروت: فراوداها عن تفسهاء 
فأيت عليهما إلا أن يعلماا لكلام الذي إذا تكلم امتكل به يرج به إلى السماء. 
لعلماها فتكلمت به فعرجت إلى السماء. لمسخت كوك ". 


لقد تعرض العلماء من امتقدمين وللنآخرين لدراسة أسانيد تلك القصص 


الواردة في هاروت وماروت؛ وقد تبي لهم أن جميع الروايات المرفوعة ضعيقة. 
واهية. لا تصلح للاحتجاج: وأنها من الإسرائيليات. وقد تعرض ابن كثير قي 


رتقدهاء ثم قال عقبها في التفسيرة «رقد. 


اروى في قصة هاروث وماروث جماعة من الثابعين كمجاهد وَالسديّ والحسن 


البصري وقعادة وأبي العالية 


ين حيان 
وغيرهم ‏ وقصها خلق من اللفسرين من التقدمين والتأحرين: وحاصلها راجع. 
في تفصيلها إلى أخبار بتي إسرائيل؛ إذ ليس فبها حديث مرفوع صحيح منصل 
الإسناد إلى الصادق المصدوق المعصوم الذي لا ينطق عن الهوى» وظاهر سياق 
القرآن إجمال القصة من غير بسط ولا إطاب فبهاء فتحن تومن بما ورد في القرآن 


على ما أراده الله تعالى» ول أعلم يحقيقة حال" وال في التاريخ: «فهذا أله 


نه وإن كان قد أخبربه كمب الأحبار» وتلقاء عنه طئ 


من وضع الإسرا سُ 
ار هل راك عند لطي في الشسير53/ 9+8 )» وين أني حا في لسر 03/ 0194 وام 
كرف القسر 0504000 


لي 


مجلا جاع الجوف لللوم الإسايةالمجلد ره العند يهم 449 اها .05 ؟م, 


السلف فذكروه على سبيل الحكاية والتحديث عن يني إسرائيل:9. 


.وفد تبعه في هذا أبو السعودا” والآلوسي؟" وأحمد شاكر حيث قال يعد أن 


درس الروايات عن اين عمر حرضي الله عتهمات 
ابن كثيرآن الحديث من قصص كعب الأحبار الإسرائيا 


وال دلابيض تارمت 
٠‏ وأنه ليس مرفوعًا إلى 
النبي 8: وأن من رفعه فقد أخطأ ووهم؛ لأن اليين روه من قصص كب 


الأحبار أحفظ وأوئق ممن رووه مرفوعًا. وهو تعليل دقيق من إمام حافظ. 


جليل»" 

ومن تعرض لجمع الروليات وتقدها من امعاصرين الدكتور عيادة بن أبوب. 
الكبيسي: وخلص من دراسته لها أن الروليات الرفوعة معلولة واهية لا يصح 
الاحتجاج بشيء منها". 


وفال القاضي عياض: «فما احتج به من لم يوجب عصمة جميعهم فصنُة 
هاروت وماروت وما ذكر فها أهل الاجار وقلة لقسرين وا روي عن علي 
واين عباس في خبرهما وعلاتهماء فاعلم أكرمك الل آذ هليه لحار لم عرو 


منها شيء لا سقيم ولا صحيح عن لول الله لل وليس هو 


ا يوذ يقاس 
وهل ابر من كب التُود رهم تنا ممه اله أل لآات من اتزاتهم 


ادي واهية (085/0. 


شير اللوسي 0578/0 
سن احم تق أحمد قر 4109/09 


د عع سيد معو عد لوجم فون طن عل وما م عل م سلا 


يذلك على سليمان اللةة وتكفيرهم إباهء وقد انطوت القصة على شع 


١‏ في قوله تعالى؛ وما نل خلى لكين َيل اوت ماوت اختلف 
اللفسرون في نوع (ما) على قولين: 
الأول: أن ما ثافي بمعنى المحد. ومن اتتصر لذلك الفرطبي حيث قال: رفي 


الكلام تقديم وتأخيرء والتقدير وا كَفْرَ سينا 


الْمَلكننِء وَلَكِنٌ الشياطين كَمَرُوا يعَلمُونَ النان الخ يَابلَ هَارُوتَ 
ذناذوت. فَهارُوت ماوت بل من الشباطين في قله لكين 
روا هذا أونى ما حملت عليه الآية من التأويل» وأصح ما قبل فيهاء 
ولا يلتفت إلى سوادةا"" 
ولا يتفى ما في قوله من التكلف. وحمل للآية على غير ظاهرها يخي دلبل 
بؤيده؛ وقد أجاد الآلوسي في التعليق عليه يقوله + «وأعجب من قوله هذا قوله: 
“وهنا أولى ما حملت غليه الآية من التأويل: وأصح ما قيل فيهاء ولا لظت إلى 
ما سواء”. ولا ينفى لدى كل متصف أنه لا يتخي لمؤمن حمل كلام الله تمالي- 


وهو في أعلى مرائي البلاغة والقصاحة - على ما هو أدئي من ذلك » وما هو الا 

مسخ لكتاب لله تعالى عز شأئهوإهباط له عن شاء 

الات : أن ما موصولة. وأن هاروت وماروت كانا ملكين. أثزلا من السماء إلى 
الأرض احقارا وبلا للناس فكان من أمرهما ما كات. 


الثا ريت حقوق لمق : القاضي عياض اليحصي (905/1). 
عن قرطي 400/8 
7١‏ عنس لالوسي 6000/00 


يي 


عجلة جاعم ةلجوف لعلو الإنسليةالمجلد ردي اعد رهم 44١‏ اه 07 عن ميج سال 


ال اين جرير+ «والصواب من القول في ذلك عندي» قول من وججه م 
التي في قوله لوا أل على )إلى معنى الذي" دون معنى م التي 
هي بمعنى الجحده. ثم شرع ابن جرير في الاستادلال على هذا القول وتقضى تقول 
من قال أن ما بمعنى التقي» وَأطال القول في ذلك: وبين أن هارُوت وَمَارُوت 
ان أنلَهُما الل إلى الآرضيء وَأذن لهما تعليم السحر. 


قال رحمه الله #وإفا اخترث ذل 


٠‏ من أجل أ م إث وجيت إلى معن 
لكين" أن يكونا مزلاًإلهسا.. ولم يل الاسماث لقان 
> أعني "هاروت وماروت”- من أن يكونا مهما وترجمة عنهما 


ا لم يكوتا عاين بجا يفرق به بين للرء وزوجه» فما الي 
يتعلم منهما من يفرق بي ام 
على المَلعيي. إن كانت في معنى الفحد عطمًا على قوله: لون تر 
اذ فإن الله جل ثناؤء نفى يغوله: لوا كر ليا عن سليماك أن 
السحر من عمله أو من علمه أو تعليمه. فإن كن الذني نفى عن المذكين من 


رجه؟ ويمد. فإ ما" التي في قوله لما كل 


ذلك نظير الذي تفى عن سليمان منه سوهاروت وماروث هما لملكان- فمن 


التعلم منه ناما يقرق بد بين مر وزوجه؟ ومن الخبر الني أخبر عنه يتوله 


وما يمان من أخمٍ حلّى 


الواضح بهن. 


2-0 الا 0 


ع سبع سيد مسبود يد ارصم يلط صارء (ريماَ على لك لل 
وان كان قوله “ماروت وماروت" ترجمة عن "الناس" الذين في قوله 
لأولَكنٌ الشباطين كََروا ناس النخْرَأ فقد وجب أن تكون الشياطين 
هي التي تعلم هاروث وماروت السحر؛ وتكوث السحرة م تعلمت السحر من 
هاروت وماروت عن تعليم الشباطين إياهما. فإن يكن ذلك كذلك: فلن يخلوة. 
هاروت 
إما أن يكوتا ملكين: فإن كانا عنده ملكين: فقد أوجب لهما من الكفر يافه 
أنهم يتعلمان من الشباطين السحر ويعلماته انا 
وإصرارهما على ذلك ومقامهما عليه -أعظم ما ذكر عنهما أنهما أنباه من 
اللمصية التي استحقا عليها العقاب. وفي خبر اله عز وجل عنهما- أتهما لا 
يتعلم متهما حنى يقولا: اننا تن فق ذا )ا - ما يغني 
عن الإكثار في الدلالة على خط هذا القول 
أو أن يكونا رجلين من يني 


تعند قائل هذه القالة- من أحد أمرين: 


فإن يكن ذلك كذلك: فقد كان يحب أن. 


يكونا يهلاكهما قد ارتفع السحر والعلم به والعمل من بني آدم» لأنه إذا كان 
علم ذلك من قبلهما يؤخذ ومنهما يتعلم» فالواجب أن يكوث يهلاكهما وعدم. 
وجودهماء عدم السييل إلى الوصول إلى المعنى الثني كان لا يوصل إلي إلا بهما. 
وفي وجود السحر في كل زمان ووقت. أبين الدلالة على فساد هذا القول. 
وقد يزعم فائل ذلك أنهما رجلان من بني آدم؛ لم يعدما من الأرض مذ 
خلقت. ولا يعدمان يعد ما وجد السحر في اناس فبدعي ما لا يخفى بطوله. 


فإ فسدث هذه الوجوه التي دللا على فسادها فين أن معن الأ التي 
في قوله وما ول خلى المي معنى "الذي" وأن" هاروت وماروت” مترجم 


ايه 


مجلا جاسة لجرف لعلو الإسلية لجل رم اعد يه 840 اه +7 مي مرجا0 
هما عن الملكين؛ ولذلك فتحت أواخر أسمائهماء لأثهما في موطع خض 
على الرد على لألكين”. ولكتهمالماكانا لا نجران: فتحت أواخر أسمائهما". 


دابما: هل وز إنزال السحر على اللكين تعليمه للناس؟. 


وقد لجاب عن 


ك الإما أبو جعقرالطبرتي حيث قال: إن قال لنا قائل 
«وهل يجوز أن يتزل الله السحرء أم هل يجوز لائكته أن تعلمهالناس؟ 


قلنا له: إن الله قد أنزل الخير والشر كله وبين جميع ذلك لعباده. 


الأوحاه إلى رسلهء وآمرهم يتطيم خلقه وتعريقهم ما يمل ليم ما 
رلك 


6 
الزنا والسرقة وسائر المعاصي الثي عرفهموهاء ونهاهم عن ركوبها. 
فالسحر أحد تلك المعاصي الثي أخبرهم بهاء وتهاهم عن العمل بها. فليس في 
إنزا لله إياه على الملكين » ولا في تعليم الللكين من علماء من الناس» إلمه إذ 
كان تعليمهما من علماه ذلك : إن الله لبما يتعليمه: بعد أن يخبراه بأنهما. 
رينهاء عن السحر والعمل به والكفر. وإفا الإثم على من يتعلمه متهما ويعمل 
به؛ إذ كان اله تعالى ذكره قد تهاه عن تعلمه والعمل به. ولو كان الله أاح لبي 
١‏ قلك» قم يكن من تعلمه حرجناء كما لم يكونا حرجين لعلمهما 

به إذ كان علمهما بذلك عن تتزيل لله إليهماء'". 
يقول الطبري في موضع آخر ميا الحنى نفسه: «وكيف يجوز طلائكة الله 


أن تعم اناس التقريق بن ال وزوجه؟ أم كيف 
وتال إزال ذلك على لاك 


يضاف إلى الله بارلك 


بي 


د عام السيد محمود د لرحيم فل لعا : فوعوا ما م ل مك سلا 
قبل له: إن الله جل 8 


عنهء ثم أمرهم ونهاهم بعد العلم متهم بجا يؤمرون يه ويتهون عنه. ولو كان 


د عرف عباده جميع ما أمرهم به وجميع ما نهاهم 


الأمر على غبر ذلك: لما كان للأمر والتهي معنى مفهوم. فالسحر مما قد ته 
عباده من يني آدم عتمء ففير منكر أن يكون جل تقاؤه علمه لللكين الللين 
سلفم في كزبه» ويسلا تفنة ميائه من يني كيم كا أخير عنهما هما 
يقولاث لن يتعلم ذلك منهما: (ا تمن فنة فلا تكفر)- ليخبر بهم عباده الذين 
نهاهم عن التقريق بين المرء وزوجه: وعن السحر فيمحص المؤمن يتركه التعلم 
عنهماء ويتزي الكاف يتعلمه السحر والكفر متهما. ويكون اللكان في تعليمهما 
من علما ذلك لفه مطيعين. إذ كانا عن إن اله لبما تعليم ذلك من علماء 
يعلمان. وقد عبد من دون لله جماعة من أوليا لله: فلم يكن لك لهم ضائراء 


إذ لم يكن ذلك بأمرهم إياهم به. بل عبد يعضهم والمبود عه ناد. فكذلك 
الملكان: غير ضائرهما سحر من سحر من تعلم لك متهماء بعد نهيهما إياء 
اعنه وعفظلهماله. إذ كان قد أنيا ما أمريه بقيلهما قلكء! 

وقال الواحدي: وقوله تعالى: اَم لمان من أحدٍ اختلفوا في 
اللكين السحرء فذكر أهل التقسير وأصحاب للعاتي 


أحدهما: أنهما كانا لا يتعمدان تعليم السحره ولكتهما يصفاته. ويذكران 
بطلائه» ويأمر 
عد وراد ينيعب معطم حليمي بل 


عل وفي لك حكمة » لأث سائاً و سال: ما الزنا؟ وما لواط؟ لوجب 


الناس باجتتابه: وكانا يعلمان 


اس وغيرهم ما ُسألان 


مجلا جه لجف العو لاني لجل ره لد ونم 2164١‏ .#5 عي ع يجنا 
أن يوقف عليه: ويعلم أنه حرام: فكذلك مجاز إعلام الملكين الناس 
السحرء وأمرهما السائل باجتنايه بعد الإعلام والإخبار أه كفر 

الوجه الثاني : أن الله تق امنحن الناسن باملكين في ذلك الوقث ؛ وجمل الحنة في 
الكفر والإيمان أن يقبل القائل تعلّم السحرء فيكفر يتعلّمهء ويؤمن بتك 
التعلّم ٠‏ وله تعالى أن 
قوله+ (ث ال يكم بتر لالبقرة + 1184 يدل على صحة هداء قوله 
تعالى: لأزها نحن فنة فلا تكفرة أي+ بحن من الله ُخبرك أن عمل السحر 
كفر يلله» وتهاك عنه: فإن أطعتا في ترك العمل بالسحر تمجوتة» وان 
عمينا في ذلك ملكت" 


يمنحن عباده بما شاء. كما امتحن لله بنهر طأنوت في 


قال البقوي سرحمه لل: «والتويل الثاتي وهو الأصح: أن اله تال 
ين في ذلك الوقت؛ قن شقي يتعلم السحر متهماء ويأحذه 
على الإماذه". 


ايها ومن سعد يتركهء 


خاسماء السيب في إتزال السحر على الملكيةة 
لم يرد نص صحيح صريح في سبب إنزال السحر على اللكين: وقد اجتهد 


العلماء في ييا علة ذلك؛ مع إف اا لعباده آنذاك. 


إرهم أنه كان لان 
قال أبو السعود حرحمه الله -: «والسيب في إتزال السحر على اللكين 
ابلا من اله للناس كما هلي قوم طالوت باهر 
ككرت في ذلك الزمان واستبطت أبوابا غربية من 


.بيه وبين المعجزة لئلا. 


يبه الناس؛ أو أن السحرة 


تيرقو سجن ين هوه هري (4114/1. 


اه 


سس يت 3 


د عام السيد محبود عد الرحم. قول ل نالى؛ لوعو ما َو لم على ملك سيم 
السحرء وكانوا يد 


بوه فبعث الله تعالى هذين الملكين» يلما الناس 
أبواب السحر حتى يتمكنوا من معارطة أولئك الكابين وإظهارٍ أمرهم على 


الناس»9". 


المسألة لانية: الرد على الشبهات الواردة على عصمة امانكة. 

من أخص صفات لملائكة أنهم عايدون له متقادون لأمره: معصومون من 
الذنوب والعاصي + فقد أخب اله قف عنهم بقوله: إلا يمون الله اهم 
يَفْملُونَ ما يُؤْمرُو لالتحريم اك وقال 8+ يحاون رَيّْهُمْ من 
وَيَفَْلُون ما يُؤْمرُو) [التحل : ٠‏ 19: وهم لا يفرُون عن العبادة ولا يُسأمون فال 
تعالى: ومن 
ارد 


وقد ورد ما ظاهره يتعارض مع عصمة اللائكة: 


فاده عا والو رلا وشراره بطرد 
رذ الأنياء: 100-14 


الأول: ما ذكر عن هاروت وماروث من وفوع الذتب منهما كما ورد في بعض 


الروابات » وقد سبق بيان أتها روليات ضحيقة ولفية» لا يصح الاحتجاج 


يكبية بهل 

الثاني + ما ذكر في الآيةالكريمة من تعليم هاروت وماروت للسحر. 
والجواب أنهما فعلا ما أمرا به من تعليم الناس السحر ؛ ليغرقوا بين ما يأتي, 
به السحرة والمشحوفين وما أني به الأنياء من العجزة. وقد وقع تحذيرهم 
لمن يتعلم مهم السحر من استخدامه فيما يتر. وأنهما ابتلاء واختبار من 
الله لعباده كما سبق بين ذلك. 


رشا لفل السليم لل اسموة (6158/1. 


0000000000 


لظ 
سه 8ب 


مجلة جاع الجوف اللو اإساية النجلد رع اعد يهم 449 اه 7 46 


5 


.من عصيان إيليس ورفضه السجود لآدم. فقد أخبر اله فق أنه 
أثْر اللائك يسود لآدم فسجدرا إلا إيليس ققال تعالى + لود 
ِلْملابِكَةِ امْجُدُوا لآدْمَ قَسَجَدُوا إلا إِيْليسن أنى ا . 
الاين القرة 
بالسجود افسجدواء ثم اسغتى إيلين من الاستجاية للأمرء ومن هنا 
اختلف العلماء في إيلبس هل هو من افك أم ل 
حرحمه الل-: «واختلف الناس هل ايليس من الللائكة أم 
لا قال قالون هو مهم ولكنه أخرج عن جملتهم ما استكبر على له ةوقال 
قائلون ليس هومن لللانكقر"' 

واستدل القئلون إه من امافكة بأمرين ‏ 
الأول أحاديث وآثار وردت في هذا العتى دل على أنه من جتس اللافكة. 
لثاتي: أنه أمر بالسجود مع لملائكة فلولا أنه من الملائكة ما كان ثور 


14 حيث بينث الآية الكرمة أ الله أمر املا 


قال الأ 


لسّجُود. وحيث وقع استناؤه من الملائكة في كثير من 
في أفة لَب أن الامكناء ايكون من غير الجينس. ولم يذكر أنه أمر مع 
اللائكة غيرهم» فدل على أن إيليس من أقرادهم: شمله الآمر لوج 


إلبهما 

.وتهب أكثر العلماء أنه ليس من الملائكة بل من الجن وهو الصحيح. 
والأدلة على ذلك: 

عقالات الإسلاسية: لبو اشن الأشمري ا 140 
".اكلم رج في أحكام الخ. بد دين ين كفي لين الشلي فص 0548 ار تقس اللي 


اااي 


2. خا السيد محمود عبد الري قول اله الى رامو ليطي على ُلك سل 
الأول أن الله تعالى أخبر عن إبليس اللعين أنه كان من الجن وليس من املانكة. 


الثالث : أن اله تعالى أخبرٌ عن الملائكة أنهم: لألا يَمْصُود الما رهم ينون 
مارو التحريم: 17 وإيليس قد وقعت منه لمعصية. 
الراع: أن الله وصف املائكة يقوله: لمعه لا 
يَستْرُو لالأنياء: 11د وا 
واملائك لا يتكبرون. 
؛ لأ الذرية إنا تتوالد من الأنلىء وليس في 
يث أزال تا على من دع يقوله: لرَجَملُوا 
اللايقة انين مم عاد رحس إنكا أننهثوا حلفم كب نهاقم 
َو الرخرف:15 وإ فت عنهم الأو الى عنهم اماد 
وإبليس له قرية لقو 7 
عند الكيف: 15١‏ رهذا صريخ في إثبات الذرية له ذكيف يكون ملك 


رود عن عبائته وَل 


س تكبر عن عبادة اله يرفضه الاستجاية. 


ميدي 


واثلك لا قرية له. 


2 
حعبه- 2-8 


جلة جامة اجرف للعلو الإنسلية النجلة ره اعد رفع 469 0ه جين عن ميك 


إن لم يكن من اللاتكة فلم استاء اله من املافكة 
على ترك السجود والأمر كاذ موجً إلى لالكة؟ 
أن الأ بالسجود كان أمر عا للملا 


مرك قال أن حير مله قتي من روخف من يز الأعراف: ١1ل‏ قال 
أهل اللغة لا زم أن يكون الست من جنس المستشى منهء وقد يكلف 
الجنسانء ويصح الاستاء, فهو قد اشترك معهم في الآمر في السجود وان 
اختلف معهم في لجنس (وهوما يسمه لنحاة: الاستكا لنقط)". وله أعلم 
أما الأحاديث والآثار التي استدلوا بها على أنه من لملائك فيكفي في رده 
ذلك أنه أقوال لبعض السلف» أكثرها متقول 


عالفها لصريح القرآن٠‏ | 


عن الإسرائيليات ليس فيه نص عن المعصوم فة. قال ابن كثيريعد أن تقل يعض 


٠‏ بهن تل مو من تيل ورَائة فسان 


بلبس ليس من املانكة أن إيليس خلق 
من ثار واللائكة خلقت من نوره ولآن طيعة إبليس غبر طيعة اللا 


أقال ابن عثيمين -رحمه الله-: 


لاللاتكة وصفهم الله -تمالى- باتهم: (لا يلون الله ا رهم طون ذا 
يُْمرُو) التحريم: 3! ووصفهم لله -نعالى- يقوله: رمن ته لا كرون 


انر شرح قط اتن ويل الصدى ليخ شام االصار ‏ عن 155 
ترات كب 6038/80 


سي 


ذلك فإنه كان مستكيًا كما قال -د 
174 ولكن لما وجه الطاب إلى الملا 


لقَفين» 
اليس من ينهم -أي معهم مشاركا لهم في العبادة 
بل منطوي على الك والاستكيار صار الطاب منوجها إلى الجميع فلهذا صح 


استاؤه منهم»! 
المبحث الثاني 
السحر "حقيقتة وأحكامه" 
المطلب الأول: تعويف السجر 
أولاً: السحر 


كل ما لطف مأحذه ودق فهو سحر. ود (سََرة) ير بالفتج سيط 
بالكسرد والجممع أسحار وسحون"": قال الأزهزني: وأصل السحر صرف 

افكان لاحر ذا أرَى الباطل في صورة الحق» 
وخيل الشيء على غير حقيقته. قد سحر الشيء عن وجهه أي صرفه. وفال 
الغراء في قوله تعالى: اَن سمو المومنون+ 14 ٠‏ معناء فائى تصرفوت» 
وقال يوتس: تقول العرب للرجل ما َك عن وجه كذا وكذا أي ما صرفك 
غنه؟ وما سحرك غنا؟ أي نا صرفك؟". 


جل جاعة احرف لعلو الإساية المج رع للد رفع 669 اها :49 ع ع0 
وقوله 9 إن من لبان لسحرًا قال أب يد كأن امعنى , وله أعلم» 
أنه ييلغ من ثنائه أنه بمدح الإتسات فيصدق فيه حتى بصرف القلوب إلى قوله: ثم 
يذمه فيصدق فيه حتى يصرف القلوب إلى قوله الآخرء فكأنه قد سحر الساممين 
يذللا" 
ثايا: السحر اصطلامًا: هو عزائم ورفى بتوصل بها الساحر بالاستعانة بالجن 
اطين إلى التأثيرعلى المسحور وإيقاع ال 
قال ابن قدامة: «السحره عزائم ورقى وعقد تؤثر في الأبدان والقلوب. 


بين لزه وزوجه» ويأخذ أحد الزوجين عن صاحيد قال 


3 م السورة البقرة: 


ويقئن في عقدهن»". 


المطلب الثاني 
حقيقة السحر 
الحخلف في السحر هل له حقيقة أم لا؟ على قولين+ فذهب أهل السنة إلى 
أن السحر ثابت؛ وله حقيقة وأثر وذهبت المحنزلة وبعض أهل السن إلى أله توهم. 
وثخيلٌ ولاحقيقة له. 


رب لب ملطور (/ 18؟)رانق + الهاي في غرب الحديث لتر لين الث (5/ 


3 
”.الال قه المع أحمد ين قانة قحسي (/34), ونظر لشي 6595/90. 


لتقا تنداحتت تدا نش تت تخ 


هد مام السيد محمود عبد اليم قول له على توماو لطن على ُلك لمن 
القول الاول: وهوأن للسحر حفيقة وأا وهو قول أهل السنة: 
اوالسحر له حقيقة» فمته ما يقال وما 
ينه وطلفاء ومث ما يقرق بف لثرء 


قال اين قدامه سرحمه الله-: "١‏ 


بمرض» وما يأخذ الرجل عن امرأ 
زوجه»'””. وقال القرطبي -رحمه الله-: «تهب أهل السنة إلى أن السحر ثايت 
قيقة". ومن الأدلة التي استدل بها أهل السنة على ذللك”: 
الدليل الأول : قول الله فك : لوَابمُوا ما تنو لاطي علَى ملك سللئنان 
الآ ووجه الاستدلال من الآبة على أن للسحر حقيقة من وجوه: 
الأول: أن الله سبحاته وتعالى قد أخبر فيها عن السحر وأنه مما يعلم ويتعلم: 
وأث منعلمه يكف بذلك» وهذه الصفات لا تكون إلا ماله حقيقة. 


الثاتي: أن الله تعاى قد أخبر بأن للسحر آثرً سوس كالطريق بين لزه 
وزوجه» والآث لبل على وجود الإثر» وأن له حقيقة. 

اثالث: أذ له تعالى أخير بأث للسحر ضرراً لا يتحقق إل إن : والاستاء ليل 
على حصول الآثاريسيه: والضرر أ الثر ل يكون إلا اله حقيقة". 
الدلبل الثاتي+ قوله تعالى+ قل أعُوة َب اقلق لالفلق+ )١‏ إلى قوله: 
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مل جاعة الجوف للعلو الإنسلية النجلد (ه) اعد وهم 469 اهل 7. يد عي عيجا/0 


اللاتي يعقدن في سحوهن وينفئن عليه: ولولا أن السحر 


تعالى بالاستعاذة مدا 


قال إن قيم سرجمه اله: «وقد دل قوله. 7 

على تأثير السحرء وأث له حقيفة. وقد أتكر قلك طائفة من أهل الكلام من 
المثزلة وغيرهم » وفالوا: إنه ل أثير للسحر ال لاحل 
تخيل لأعين الناظرين لا حقيقة له سوى ذلك» وهذا 
عن الصحابة والسلف واتقق عليه الفقهاء وأهل 
ياب القلوب من أهل التصوف: وما يعرف عامة العقلاه 
والسحر الذني يؤثر مرمنًا وثقلً وحلاً وعقًا وحبًا وبقعنا وتزيئا وغير ذلك من 


لافي مرض ولا 


اآثارموجود تعره عاهة اناس ؛ وككيرمتهم قد علمه ذوفا بجا أصيب به منه"؟ 


الدليل اثالث ما ثبت من حديث سحر لبيد ين الأعصم للنبي 2ك وفيه أن 
ارسول لله ف كان يفيل إلبه أنه فعل الشيء وما فعله"". 

اين قيم «قد أنكر طائقة من الناس» وقالواة لا يمو هذا عليه 

وظنوء تقضا ويئًاء وليس الأمر كما زعمواء بل هو من جنس ما يعتريه 2 من 

الأسقام والأوجاع. وهو مرض من الأمراض» وإصايته به كإصابه بالسم ل 


فرق بيتهماءا 


التي ين نا (4/+017. 


ل اا لبي 


د نس شي د سبود هه فيس هل مامش اوتام م وول عل نه :8 
رابع د عن أبي هُرْية مده غن اللي 48 قالاء «اجنيوا 


»ءا ُو الها ش» قن ٠»‏ 


وجه الاستدلال: أن الرسول 1 أمرنا باجنتاب السيع اللوبقات: وعد مها 
السحرء يل جعله في المرتبة اثاتية بعد الشرك باله. مما يدل على أن له 


ملاسس» عن تلد ين لحي وقاض قال موقت يبو للد © يكن عنقا 


سم واس" 
من السجرء ولا 


وى إلا شيه له حقيقة وأثرء كما أنه قرنه بالسم والسم عطق بأن لله 


مح مع تزاح بوم 


وجه الاستدلال: أن الررسول ف أرشدنا إلى ما فيه وقا 


حقيقة وأثر دكفلك السحر"! 


السابس: قد لشتهزيين اناس وود عفد لجل عن امرأله حي يت وجيهاء قلا 
ايقدر على إتتانهاء وحل عقدء فيقدر عليها بعد عجزه عنهاء حنى صار 
متوتزا لا مكن جحده وروي من أخبار السحرة ما لا يكاد يمكن التواطق 
على الكذب فيدا". 


حقيقة تسح حك في اكاب وان د موادي عبد لهالحسق (م 0188 


(ج07). لم 9/13 فح ها 


رجه صلم 1518/1 ) لح )1٠40‏ ين أي شية في للف (9/ 71 لح 695100 
حتيقة قح وحكدهفي اكاب والسة. د موا ين عبد له لق (مى .6١88‏ 


0 ال د 0000-0 | ا 


ما 200 
حححهوه 9 


أمجل جام الجوف لوم الإنسنية المجلد رم لعند رع 641 هل 1 ام مي عونا 
القول الثاني 4 ليس للسحر حقيقة وإا هو شرب من التخييل والتمريه: 
وهو قول عامة المعتزلة: وأبو منصور الاتريدي. وابن حزم”'' وأبي جعفر 
الإستراباذي من الشافعية وأبي بكر الجصاص””": وغيرهم. 
قال القاضي عبداخيار حررحمه اله «السحر في الحقيقة ل يوجب المضرة: 


لأ ترب من القموية 


بل وإفا يقع به التتريع والتخويف؛ فيودى ذلك 
إلى أمراض ومضارةا". وقال امتريدي حرحمه الله-: «السحر هو شيء الح 
البصر ثم يضمحل'*.. وَالأمْل أن الكهانة مَسْمُول أكترها على الْكَِب 
وللخادعة والسحر على الشبه والتخبيل؛. فال القرطبي حرحمه الله -: 
«وتهب عامة المتزلة وأبو إسحناق الإسترابادي من أصحاب الشالعي إلى أن 
السحر لا حفيقة له؛ وإقا هو تمويه وتخيل وإيهام لكون الشيء على غير ما هو 
ابه وأنه ضرب من الخفة والشعوذة: كما قال تعاى ايل إل م سرهم ها 
تلخ اله: 17 ولم يقل تسعى على الحقيقة. ولكن قال(يخيل) وهذا لاحجة. 
افيهءالأنا لا نتكر أن يكون 

ذلك أمور جوزها العقل وورد بها السمع»! 

وقد استدل من أذكر أن للسحر 

مع السحرة من مثل قوله تعالى: 


لتخييل وغيره من جملة السحرء ولكن ثبت وراء 


ره لقصل في قل واتحل» فين حزم 19 +615. 
ارد أحكام ال لمعا 10 69. 


نه تقر القاطي عبد بار ا 0106. 


اماع لكام »أب يدل قرطي + 415/00 
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د عام السيد محم عد رم ول عل نعل ؛ العام عل مك سلا 

رَاستْبوهُم وَجَُوا بطر غيم لالأعراف: 1133 

غالوا اآية تل على أن السحرة حاولوا إرهاب الناس 

وتخويفهم بأ خيلوا لأين اناظرين أمرا ا حقيقة له ما يدل على أن السحر ل 

حقيقة له. وقوله تعالى: لأفَِذا حَاهُمْ وَعِيّْهمْ لخب ليه من سِحْرِِم أنهَا 

تمي له +33 1. فاخب تعالى أن عمل أولتك السحرة ما كان تنيلاً لا حقيقة 

له وقوله تعلى اا موا يد سار اله 114. فأخبر تعالى أنه كيد ل 

حقيقة له 

والجواب أن يقال لهم: 

أولاً: الآيات دلبل على أن للسحر حقيقة ؛ إذ إنها دلت على أن للسحر أثرً في 
نظر المسحور حتى تخيل الشيء على خلاف ما هو عليه. وهو تائير في 
إحساسهمء وإذا جاز فما الذي يحبل تائيه في تير بعض أعراتهم 
وقواهم وطباعهم؟ وما فرق بين النغير الواع في الرؤية والنغيير اواقع في 
اصفة أخرى من صصقات النفس والبدن؟ وعليه فالآيات حجة عليكم لا 


الكم 


وجه الاستالال: 


ياه على التسليم يدلاة الآيات على التخبيل فقط فإن هذا لا نع أن 
غير التخييل من جملة السحر؛ لأنها لم تحصر السحر في التخييل؛ وإفا. 
فلت على أن سحر سحرة تقرعوث ونموهم كان من هذا اتوع» ونين له 
نتكر أن يكون التخيل من أنواع المحر: وعلى ذلك فلا حجة فيال 
على نفي حقيقة السحر وتأئيره؛ وله أعلم'". 


يا 0 


مج جنسة لجرف اللو اساي الجلد وم للد يه 64١‏ ا 1٠‏ م مرجت 
الطلب اثالث 
احكم السخر 
السحر عومٌ» وهو من أكبر الكبائره تعليمه وتعلمه والعمل بهه والذعاب 
إلى أهله. وهل هو كفر أم لا؟ الف العلماء في ذلك: قمتهم من تعب أنه 
كفر» ومنهم من قال إنه ليس يكفر. 
ومرجع الخلاف في ذلك إلى بيان حد السحرء وما يدخل فيه 


يرج 
متهء وقد عد العلماء من السحر أنواهًا متعددة يعضها أشد جرمًا من بعه 
فمنها مايصل للكفر: ومنها عدوان وفسق لا يصل إلى الكفر ومن هذه الأنواع. 
الأول: ما كان فيه اعتقاد في الكواكب والتجوم بأن لها تصرا وتديراء 
واستعمال للجن والشياطين لإيقع الضرر بالمسحور» فهذا لا يتوصل إليه 
لين ينوع القوب » وعلى رأسها لكف ياف. 

وتدخين تؤثر في العفل والخواس. 

م على خفة اليده وسرعة الحركة: أو حيلة خفية لا 
ل يخفهاء فبرون الباطل في صورة 


الثالث: الشعوذة: وهي تف 
يعلمها الناسء أو شخص مخبيء أو 
الحق» أو الحق في صورة الباطل. 
فاما لنوع الأول فإله يتصرف لفظ السحر عند الإطلاق فهو كفر وعليه 
تتصرف التصوص الواردة قي السحرء أما النوعان الآخران فهما تحرمان ا يترئب 
عليهما من الباطل وإيقاع الضرر وخداع الناس. وإني أظن حوالله أعلم- أن 
الساحر لا يستطيع التوصل إلى التأثبر على المسحور وإيقاع الضرر به بمجرد 


د عام السيد محدود عد الرحيم. فول ل عالى: لفأوشعو ما تلو ليطن على ملك سيم 
واستعاتة يهم للوصول إلى ما أراد فإن كان الأمر كلك اتحد هذا اتوع مع 
النوع الأول في حكمه. 

قا التووي رحمة اللهب: «عمل السجر حرام» وهو من الكبائر 
أن رسول الله ف عده من السيع الويقات» 
وسبق هناك شرحهء ومختصر ذلك أنه قد يكون كفرا وقد لا يكون كفرًا بل 
معصية كبيرة: فإن كان فيه قول أو فعل يقتضي الكفر كقر وإلا فلاء وأما تعلمه. 
وتعليمه فحرام فإن تضمن ما يقتضي الكفر كفر وإلا فلاء وإذا لم يكن فيه ما 
يقتضي الكفر عزر واستتيب منه؛ ول يقعل عندناء فإن تاب قبلت نويه ."١‏ 

وقال بدر الدين العيني الحتفي سرحمه الله: «والني تص عليه العلماء 
والفقهاء أن تعلم السحر وتعليمه من لكا .. واختلفوا فبمن يتعلم السحر 
ويستعمله. فقال أبو حنيقة مالك وأحمد: يكفر يذللك: وَعَن بعض الحظية: 
قعلنه 3 


بالإجماع . وقد سبق في كتاب الإ 


أو ليجتبه فلا يكفر: ومن تعلمه معتظذا از أو 2 


وكذا من اقد أن الشياطين تفعل له ما يشاء فهو كافره؟". 


وق الشافمي حرحمه الله «والسحر اسم جامع معان عتلفةٍ فيقال 


اللساحر صف لنا السحر الذي تسحر به؛ فإن كان ما يسحر به كلام كفر صريح 


استتيب منه: فإن تاب وإلا قثل» وأخذ ماله فين 


اد وإث كان ما يسحر يه كلاما لا 


ًا ركان غير معروف: ولم يضر به أحذا ني غنه: فإن عاد ُزّ وإ 


كان يعم أله يضرربه أحنا من غير قدل فعمد أن يعمله خزرء' 


شرح الوري على سلم (4915/13. 


رح صحيح البخاري: بد دين اليني 119 87). 
اسي(؟/ 0009.401 


جل جا لجو لعلو اساي المج ع لد يق ١‏ اها +7 عيمجتلا 
وقد ين الشيخ سليمان ين عبدالله بن محمد ين عبدالوهاب -رحمه الله- 
أن الخلاف في حكم السحر لفظي يقول+ «وغند التحقبق ليس بين القولين 
.من لم يكفر لظنه أنه يتأتى بدون الشرك وليس كذالك: بل لا بأتي 
السحر الذي من قبل الشياطين إلا بالشرك وعبادة الشيطان والكواكب»! 
وقد دلت الآية موضوع الدراسة على أن السحر كفر من وجوه 
الآول: قوله تعالى: لأوما عر سب 7 


الس فين له فق أن الشياطين كفرواء ثم عقب بيان سبب ذلك وهو 
تعليمهم الناس السحر. 
قال الحافظ ابن كثبرء #وقد استدل يهم بهذه الآية على 7 

السحرنا". 


العاني: فول تعال: لا مان م أ حثى بو إن تطرا ةفل تفز 
وفتة الملكين في تعليم الناس السحره ويقولان للمنعلم لا تكفر: أي يتملم 
لخر ولطل بير 

اثالث : قوله تعالى ‏ ل 
مال في الآ 


ما قم الهم 
من لاق فينت الآي أن تعلم انحر ضرر حضلء له 
تفع فيه يوجد من الوجوه. وأن صاحبد لا صيب له في الآحرة: ول يكن 
هذ إلا ما كات كف 


معي كيم بباح جد وجا بو سيت موه طحر 9 


تقيرين كير(ة/ 6608 


بي 


د عام السيد محمود عد الرحم. قو الله على لوعو ماو لل على ملك سلا 
التقسير إلى جواز غلم لخر بل 
وجوبه حيث بقولة 'إث العم بالسحر غير فيح ولا محظور: افق لحققونة على 
ذلك؛ الأثّ العلم لفاته شريف: العموم قوله تعلى: لف مَل 


وقد ذهب الرازي حرحمه القت 


لين ُو وين لا يَْمُو) لل 1 ولآن السحر لو لم يكن يعلم لما 
أمكن الفرق بينه وبين العجز؛ والعلم يكون العجز معجرا واجب؛ وما ينوقف 
غلن الواجسيه فهو وجي فَها تي أن كوت ميل العلم بسر وجي 


ومايكون واجبا كيف يكون حرامًا وقي". 
وقد تبه لين كر حرحمه اله- في تقسيره يعد أ تقل عه بلق 
اوهذا الكلام فد تظر من وجوه" 

«العلم بالسحر لبس بقبيح؛ إن عتى به ليس يفبيح عفلاء 
وإن عَنَى أنه ليس يفبيح شرعًا ففي هذه الآية 


مقئيح قيب » القسيرالكيرء رانين واي 6501/89. 

شرج أي طارد: 175/33 +755 رقم 59:1 لنحوماء وازملي: 919/10 2 180 رقم 
1787) اتحونا. وتساثي في سنن الكرى 895/49 ) قم 1:00 ( تحوماء وال 
(1+51) رقم 15743 وأحسداي سند (9/18ج) رقم 48833). ولعي سرك 00 


1) رق (16) ( لظ »قال لاكم عقي : "ها حليث صبجيح على شرطهما 
رصح الات في "صحح اتويب وتيب" 14/0) رقم 05-110 وقول في الصحيح وهم 


اخرجه ساني لي 


لكب 017400 لج +404): لطي لي لمجم الوسيط من حديت 
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وشم الباني كماق شيف الجاع (ح 09005 


تت تت 


مجلةجعهةلجوف للعو الإنسلية البجلد رهم اعد و04 449 ١ه‏ 8 ير عن ميج سال 


رهم وأين نصوصهم على ذلك! ! 
الم دخول علم السحر في عموم قوله تعالى: فل هل يسوي اللبين 

يَمْْمُوة وَالذِينَ لا يَْلَمُون لمر 14 فيه تظره لأنّ هذه الآية إن دلت على 

مدح العالين العلم الشرعي؛ وما قلث إن هذا متها 

إلى وجوب تعلمه + بأنه لا يحصل العلم بالمعجز إلا يه متعيف بل 

عليه الصلاة والسلام هي القرآث العظيم اي 


فاسد. لأن أعظم معجزات رسولنا 
يه بطل نين ينه ل من له تل م كيم هيد م إن العلم 
معجر لا يتوقف على علم السحر أصلاء ثم من المعلوء 
الصحابة والتابمين وأئمة السلمين وعامتهم كانوا يعلمون اجر ويفرقون بيه 
ون غيره: ولم كوت ُو السحرء ولأْكَلُوة ولاخ 
ال الشنفيطي بعد ذكره كلام الرازي ورد ابن كثير علبه: «ول يخقى أن 
كلام ابن كثيرهذا صواب. وأن رده على الرازي وافع موقعه: وأن تعلم ا 
لا ينبقي أن يخلف في منعه. لقوله جل وعلا+ ُو ما يليم ولا 
ْم .. ويذلك كله تعلم أن قول ابن حجر في (فتح الباري) وقد أجاز يعض 
العلماء تعلم السحر الأمرين: إما لتمبيز ما فيه كفر من غيره. وإما لإزاته عمن 
وقع فيه فاماالأول: فلا محذور فيه إلا من جهة الاعتقاد. فإذا سلم الاعتقاد 


فمعرفة الشيء بمجرده لا تستلزم منعا. كمن يعرف كيقية عبادة أهل الأرثان 


".لسري كير 2 


سي 


هه 3 


د عنام السيد محمود عبد الرحيم قول اله تال لأوعوا ما لو ليطن على ملك سمو 
لئان أن كيية ما يعلمهالساحر إفا هي حكاية قول أر فعل : بخلاف تعاطيه» 
والعمل به. وأما لثاتي: فإ كان لا يتم كما زعم بهم إلا نوع من أتواع 
الكثر أ الفسق فلا يمل أصلاء وإلا جاز للممنى الذكور. اه حلاف التحقيق » 
إذ ليس الأحد أن ببيح ما صرح لله بأنه يضره ولا يتفع: مع أن تعلمه قد يكو 
تريعة للعمل يه؛ والذريع إلى حرام يهب سسدها كم قدمناء. قال في امراقي 
سه اراي إى الشم..... قم ها إلى المننهما". 
هذا هو الظاهر لنا. والعلم عند اله على »!9 


المطلب الرايع 


حكم الساخر 


هذه المسألة وهي حكم الساحر مبنية على لمطلب الذي قبله: فمن قال بأ 
السحر كفر ذهب إلى كفر الساحرء وقتله ردة. وهو مذهب مالك وأحمد وأني 
حتيفة. ومن ذهب إلى التقصيل في حكم السحر فما كان منه كفر ححكم يكفر 
الساحر وقته ردة: وما كان دون قلك فلا يكفرء وقد وقع الاتقاق على قكل 
الساحر الذي يتوصل لسحره باستخدام لمن والشياطين» أما ما كان دون ذلك 


افقد وقع الاختلاف في قثله فذحب أبو حنيفة ومالك وأحمد في رواية إلى قثله. 


البيث من مقومة مق ماي لسعو بشي ارقي والصعود في أصول الققه قم (379) وان من 


000000000000 


مجلة جاع ةالجوف للعلو الإنسلية النجلد (ه) اعد 0م 449 اه 9 ير عي ميجا/ 
.واستدلوا بعموم الأدلة الواردة عن الصحابة في قلك: وذهب الشالعي إلى أنه لا 


يقت إلا إذا فعل يسحره إنسانا فيقعل يه. 


قال أبو حليفة سرحمه القدس: «الساحرية 


دمه ولا يستا :"0 وقال مالك حرحمه اله : 


ولم يعمل ذلك له غبره» هو مثل الذي قال الله تارك وتعال في كابه: ف 
"نال في الآخزة من خلاقي» البرة + ٠١‏ 6 
تلك إن غيل 5 


اللساحر صف السحر الذي تسحر به فإن كان ما يسحر به كلام كفر صريح 


عَينوا لذن 


هر نا" وقال الشائمي حرحمه الله-: يقال 


ستيب منه فإن تاب وإلا قثل ه وأخذ ماله 


وإن كان ما يسحر به كلام لا 
يكون كفرا وكان غير معروف ولم يضر به أحدا نهي عنه-9". وقال أحمد ابن 
حنبل حرحمه اقه-: وإذا عرف بذلك فافر يقئل: يعني الساحر». 

والمروي عن الصحابة وتايههم بإحسان قتل الساحر. قال اين قدامة: 
«وحد الساحر القثل. روي ذلك عن عمر وعثمان بن عفان. واين عمرء 
وحخصة وجندب بن عبداله: وجندب بن كمب؛ واليس ين سعلدء. وعمر ين 


وهو قول ابن الثذر ورواية عن 


عبدالعزير. وهو قول أبي حنيقة ومالك 


أحمد"“. ومن هذه الآثار 


يو ,أب ليث تصرين عمد السمرقدي (من415): ور أحكام قر المصاص 
لوطا روي عب يني ليق دبشاز عو 914/50). 
الأمد عد بن دريس لشي (071/0: 90). 


التي في قا (5./4). وار جموع تارق اينئيبية؛ 199 6000. 


د ااا ل 


١‏ عن بذقة بن عن 


الأخف بن قيس- جا كار مر 


وساجرق. قال 


ثلث منواجر"”. قال ابن قدامة عقب هذا الآثر 
وهنا اشتهر فلم يتك فكان إجماغً, 


وغن ابن عمر فك «أن جارية لحقصة سحرتها ووجدوا شرا فاعترفث 


بهء فأمرث عبدالرحمن بن زيد فقتلهاء فبلغ ذلك عثمان فاتكر. 


عليه: فاناه ابن عمر فاخبره أنها سحرتها واعترفت يه ووجدوا سحرهاء. 
فكان غثمان إفا أنكر ذلك؛ الأنها قتلت بقيرإئئه!"" 


قال الزركشي سررحمه له بعد ذكرهللثار في فثل الساحرة «رظاهر هه 
الفل يكل حالء!*. 


وقال ابن عليمين حرحمه الل 


أما قل الساحره فإن كان سحره 
إلا أث يتوب على القول يقبول توبته وهو الصحيح» وإ 


1</13) (14190). وأحج طرق مت الياري (6/3؟) 10واج). ولتريئي 015/50 


أخرجه بسند صحيح ابن أي ية فى الصف" (/ 451) فرقم +01414, وعد للق في 


وأخرجه مالك تضرف لول 
قم (41865: وصححه ان لقم كا في ولد (د/ 000 


* . أحرجه ابن لي شية الصف .0034/90 فرقم 00013 


عجلةجامةالجوف لعلو الإنسليةالمجلد ري اليد و8 44١‏ اها 07م عن مسا 


كان سحره دون الكفر» ك أل لدفع أقاه وقساده في 
الأرض» وعلى هذا يرجع في قله إلى اجتها الإمام؛ وظاهر التصوص أنه يفكل 
بكل الا" 

المطلب الخامس 


اشر 


لأرة لفة: يضم النون ضرب من الرقية والعلاج: يعالج بد من كان يظن أنه 
مدنا من البينء سميت نشرة الأنه يتشر بها عته ما خامره من الناء: أ 


.يكف ويزال" 
واصطلاماء فال ابن القيم: «الأثرة+ َل السحر عن المسحور وهي توعان: 
الأول: حل سحر يسحر مثله؛ وهو الذي من عمل الشيطان؛ وعليه 
يحمل قول الحسن فبتقرب الناشر والمتشر إلى الشبطان بم يحب. فيطل 
عمله عن المسحور. واثاتي: النشرة بالرقية وَل 


ونا وَالدّعوات والأدوية 


حتكم النشرة: ذكر أهل العلم طرق يسلكها الناس الزبا 
اللسحور تذكر متها 


السحر وحله عن 


+ إحناها الذعاب إلى ةلكا 
وعلى هذا انوع ممئل ما روى اث عبداادء 6د ةلاخن 


د عا اليد منود عد لوه فول ع نعل فوشتام عل نك للا 
افهذا القسم حرام لا يجوز البتة مهما يلغ 
الضرٌبلسحوره وإث أدى إلى موته: فقاية ما في اموت الهاء الأجل: ولا تمي 
إلا بقدر لله #ق فلن قوت نفس حتى تستوقي أجلهاء فمن بر واحب» 
واتخذ الأسباب الشرعية فعسى الله أن يقرج كربه: وله منه 38 الأجر وامثوية:. 
السحرة والكهان إن بيع ديه؛ ويستجلب غضب بيده ولا 
أيه إلاما ةا له. ومن ثم يحرم الشعاب إلى السحرة؛ را 
النوف منهم» أو اعتقاد نهم مملكون إيصال نفع أو دفع ضر. أو إيصال ضر أو 


جات 
ومن ذهب إلى ساحر مصدهًا له فيما يقول فهو كافرء والدل 


قله مِنْ عسل الشيان! 


على تلك ما 
أأخرجه أصحاب الستن والحاكم عن ني هريرة قله هن أ حر أ تل 
َم ايو رأثلل مح" والسحرمن جنس الكهنة بل 
أشد جرما منها. أما من ذهب إليهم غير مصدق لهم» فإنه لا يكفر ولكن لا تقبل 

عن يش قات للومين أن لبي 9 قال 
«ضن ألى عون تناع شيم شل لذ 


له صلاة أريعية يوماء كما 


'".وعن أني موسى 


شحري قال: ولا ةمح ولا مؤي بسحر ول قاط 


أعريه أحمد في سند 1593 +2) (ج14170) ويسن أخرجه بو ار 30/ 2135 وحم 
شيب الأر لووط لي يق على امسن وعلى سنن بي ماود وار صجيح أن داوة لاقي ع 
أخرج ةسارف لصحي (9/ 0041 4981ب رأعسد 100/990) 4109010 
اأفرجه ين إن في لصحيمة 76 
اليفك خسان على صحيح ابن حب 


0-001 رقم 00059 وصسسة الني في 


تت تت 2 


مجلة جم الجوف لللو اإنساية المجلد رق العد و6 449 ا 


© داثاثي: بارقية والتعوذات والأدوية والدعوات؛ وعلى هذا الت 
يعمل ماذكر ابخاري في صحيسه 1 


جب أو 2235 حن اتركد, يت 22 أ شه قان: دلا أن بده إلنا 
ريون به الإلآح, مانا يفم لثمن فَم ب حله". وهذه هي الله تن 
ابثلي بشيء من السحر فبنبقي عليه 
أولاً: أن يتقرب إلى الله تك يأداء الفرانض. وامحافظة على السئن؛ واجتناب. 


امحرمات. فكلما كان الإنسان أقرب إلى ريه كلما كان أبعد من الشياطهن» 
فتد قال الل ته «إن عيامي لبن للك حلم سلطا إل من ابل من 
الاين لالحجر: 4147 فبمقدار م يحقق الإتسان من مفهوم العبوية لله 
36 مقدار ما يكون أقرب إلى الله وأيمد من الشيطان وقد قال الله ف 5 


لالنساء: 497: فهذا الشمف الشيطاتي شمف 


كيد التبطان قا 
تسبي" يؤدد قوة وضمقًا مسب من يواجهد هذا الشيطا: لعندما يراج 
الوم قويي الإهان الذي يحفظ على الفرائض والسئن وينشغل يذكر الله 
ويحتب الحرمات فإته يكون أشد ما يكون من الضعفء فهو المقلوب 
اللخذول لا محالة: أما عندما يواجه الكائر أو ضعيف الإهان فإ ضمف 


الشيطان يتجبر يحسب ضعف إهان هذا عبد ية 


ويتتصر تارة مسب فوة وضعف [هان العبد. 


11110111ذ'0 
تايف له إلا هر وا نشل يخير هو على 
1 وتلسس أوقات الإجابة كلت الب الأخبر؛ وبين الذات ولاق 
وفي السجود. وأبار الصلوات, لكر من دعاء الله 8 والاستنة 
والاسمادة يه. والتوسل إليه يأسمائه الحنشى وصقائه العلياء ويسألة 
سبحاته أن يدله على موضع السحر؛ ليستخرجه ويتلفه. فإذا تم له ذلك 
يطل السحر 
قال ابن قهم سرحمه الت في معرض حلديه عما ره 
في علاج السحرء «أحدهما وهو أبلقها - استخراجه وإيطاله, كما صح 


عنه 1# أنه سأل ريه سبحاته في ذلك: فدل عليه: فاستخرجه من بثو. 


عن رسول لفه 8 


افلما استخرجه تعب ما به: حتى كأقا حتى اا يط ب قال فهذا 

من أبلع ما يلج به المطبوب» وهذا منزلة إزالة لمادة النيثة وقلعها من 

الجسد بالاسظراغ»". 

الاقاه أن يُكثر من قراءة القرآن: خاصة سورة البقرة وآل عمران وله 
إعريم» فيس بوافضافاح الكو والآيات الثي فيه 
ذكر الجنة والثار والوعيد للظالميت والبشرى للمؤمنين: والآيات الثي فيها 

نْ كسورة الأحقاف» وسورة المن» وأوائل سبورة الأعرافد» 


وغبرهاء فالقرآن كله شفاء ودواء. 
يايكاه أن يطلية م ترقيه ويغبوط في من يعترّص للرقية أن كوت ذا علم 
٠‏ وما يجوز منها وما لا يجوزء وأن يكون صحبح العقيدة؛ ايا 


للد عسي حالف ابن قي 4104/10. 


و1112 ره 


مل جاسةالجوف للعلو اإنساية للد (ه) اعد وم 469 اهل .يد عي عيجا/0 


لببع. عانقا على أناء الفاقض» والاتزام بلستة» والاتعاد عن 
العرمات. 


المطلب السام 
مفهوم الإذن في قوله تعالى: لأوما هم بضارين به من أحَد إلا ياذن ال 
ذكر العلماء أن إذن له تعالى توعان 

الأول: كوني: بمعنى المشيئة والخلق. ولا بد من وفوع ما أذن الله تعالى فيه بهذا 
المعنى» ومنه قوله تعالى: لما هُمْ ارين به من أَحْد إلا لذن اللي فإن. 

وقدرته. وإلا فهو لم يشرعه. ولم يأذن فيإ شر 

وكذلك قوله: أرما أسَايكُمْ َم الى احجان فَإِذن الله [آل عمران. 

5 فإن الذي أصابهم من القئل والجرح والتمثيل والبزيمة واقع 

الله وخلقه» خب أنه لم مرماه ولم أمريه. وغوله تعان: لما أمناب: من 


مصية لابن ل لتاين: .11١‏ أي بمشيته وخلقه نلاء لكم لحكمة. 


يعلمها لله 


والإياحة والإجازة؛ مثاله قوله تال 


نمأم على لله رو ايونس : 144, وقوه تعلى: ا 
شرك زعا لهم من لين الم نط هال الفورى: الل 
وقوله: فيا بها الب سنك تاداشرا وتقيرً اماي 3 
إن اجا ير لالاحزاب: 143-48 وفوله: نا فم م 


اله الحشر: 15 فإ هذا يتضمن 


00 --- 


د عع السيد مود عد الم فول ال نلو فوعوام نط ل ملك سل 
إياحته لذلك وإجازته له. ورقع الجتاج والخرج عن فاعله مع كونه بمشيعه. 
وقضاته وهذا هو الإذن العَائن بقدرء وشرع". 


انون به 


والفرق بينهما أن الأذون به شرعًا فد يقعه وقد لا يقع: وأ 
قدرً فوع لاالة؛ ومن جهة أخرى: أن الأقون به شرعاً عبوب إلى لله 6 
لمأن به قدزا فد يكون عبوبا؛ وقد يكون غير عبوب". 

هذا مذهب آهل الستة. وقد خالتهم في ذلك طوائف من اللمزلة 
والأشاعرة رأوا أن الإرادة تستلزم الرضاء أما امتزلة فقد سووا بي الإرادة 
والأمرء ورلا أن ما ثراده له فقد أذن به وأمر به ورضي غنهء وما لم أذ يه 
وله ومن ثم فالسحو 
ت ضررا واقعا وأنه متملق 


نة كما فسره أهل السنة. والفرق بينهم وبين 
أهل السنة: أن آهل السنة أنهم يقولون إنه واقع بإرادة لل الكونية دون الإرادة 
الشرعبة التي تقتضي الرضا والحبة. أما الأشاعرة 


بكل موجود وتستلزم الرضا. 


فالإرادة عتدهم صفة 


انر مون اتا ين يميةء (14/ 904). سر اقاغة اقرف عمد بن صاح يي 
سير قفا والبقرة: غمدين صلغ التي 4500/10. 


مجلةجععةلجوف للعو الإتسلية لبجل ره) اعد يع 449 اه 7 ير عن ميجسا 


قال الفاضي أبو بكر البافلاني: ميئًا مذعب الأشاعرة «ونعتقد أ 


تعالى وميه ورضاه ورحمته وكرا 


يه وغضيه وسخطه وولابته وعداوته كلها 
راجع إلى إردته»”'. وقال أيضاء «ويجب أن يعلم: أن الله مريد على الخقيقة. 
ججميع الحوادث , والرادات » والدئبل عليه قله تعاى: انايد عرد 
"٠‏ وقال في الفرق بي الإرادة ولعي 
والرضى: والحبة 1" 

ومن فوائد الآية: أن الأسباب وإن عظمت لا تأي لما إلا ين لله ده 


القولهتعالى: الهم اين به من حلت للم ومنهاء أن 
مهما وجدث الأسباب. والله لم يأذن. فإن ذلك لا يزئرة 
وهنا لا يوجب لنا أن لا تفعل الأسباب ؛ لأن الاصل أ 
الله. ومتها: الإشارة إلى أنه ينبقي اللجوء إلى لله دائماً؛ لقوله تعالى: فلإ 
ال + فإذا علمت أن كل شيء يذ الله فإنك تلجأ ليه سبحائه وتعالى في جلي 
النافع ه ودقع المضارا. 


الإتصاف للقاضي إلى بكر لني (صرة). 
تف اقاة وليقر: نحمد ين صلخ انيمي (4575/1. 


ل ل _ لم 


تتول البحث المسائل المقدة 
امثة من سورة البقرة: حيث تعرض للحديث عن حدكم وقوع الكفر من الأثياء 
قبل التبوة وبمدهاء وكذا ما دون الكفر من الذثوب والعاصي: كما تعرض 
اللحديث عن عصمة الملائكة من خلال بيانا 


القول يتعليمهما السحر على الرغم من كونهما من الملائكة. و+ 


بعصمة اللائكة: ثم تعرض البحث لبان تعريف السحره 
وحكمهه وحتكم الساحرء وكيقية حل السحر عن للسهور. يكن العمل مالي 
البحث في النقاط ا 


١‏ الأنياء معصوموث من الكثر وكبئرالذقوب قبل انب ويسدهاء أن صقار 
الذغوب فهي جائة على النيء على الراجح من أقوال العلا 
1 هاروت وماروت ملكان أنزلا من السماء؛ لعليم اناس السحر ف للعياف 


ا لبم: وما ورد في قصنهما من روليات فليس فيها شية ابت عن 
النبي 29 وإفا هو مأخوة من الإسرائيليات كما رجح ذلك الحققون من 
العلماء من امتقدمين والمتأخرين. 


*: الللائكة معصوموث من الذثوب مطلقاء ولا يقدح في لك تعليم هارت 
وماروت للسحر؛ الأئهم عن أمر الله فعلا فت للعباد: وقد ثرا من يتعلم 
منهما السحر من الكفر يتعلمه والعمل به. 

4 السحر له حقيقة: ومن أنواعه سحر النخيل: ولبس كله كذلك: ولا 


يتوصل الساحر إلى التأثير على المسحور وإيقاع الضرر به إلا بالاستعاتة 


اجح 050000 اا 


عجلة جع لجوف لعلو لإنسلية المجلد هم اعد رمي 46١‏ اه 8:7٠‏ عن مسال 


الجن والشياطين: ومن كان هذا حاله فإنه يقتل 
5 لا يجوز حل السحر عن اللسحور بالذهاب إلى السحرة والكهان. ويجوز 
حلهبالأدرية والتعاريذ وقراءة القرآ. وطلب الرقية٠‏ وأعظم ما يحل به هو 


استخراجه وإبظاله. 
السحر من جملة الأسباب التي لا يحدث أثره إلا يإذث لله الكووتي دوت 
الشرعي: والأسباب مهما عظمت فلا تؤثر إلا اذ لله ففك. 


التوصيات: 
ايوصي الباحث بطرة أصيل العقيدة الإسلامية من كتاب الله 
وسنة رسوله 4 ائل العقدية اتطلاقا من تصوص الوحي 


الإلم المعصوم للوصول إلى الرأي الراجح. 


اليل 2 


عم ديد سردم ويم فين طامق يوا كأ مولن عل كد لي 
المصادر والمراجع 


- إرشاد الفحول إلي تخفيق الحق من علم الأصول. الشوكاني: محمد بن 
غلي بن محمد بن عبداله اليمني. تحقيق أحمد عزو عناية: طلاء فار 
الكتاب العربي» بيروت: لبنان: 1514ه/ 14184م. 

- الاستذكار. ابن عبدالير: أبو عمر يوسف بن عبدلله القرطبي المالكي. 

سال محمد عطاء محمد على معوضن: طااء خار الكتب الطمية» 


بيروت» لبنان: 401 لهال 
-. إصلاح النطق. ابن السكيت؛ أب يوسف يعقوب ين إسحاق. تحقيق: تحمد 
التراث العربي» +141ه 01٠٠ام.‏ 
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مرعب: : طداء فار إحيا 

- أصول الدين. البغدادي. عبدالقاهر ين محمد البندادي الاسقرائيني. تحقيق 
أحمد شمس الدين: طاء دار الكتب العلمية؛ ييروث؛ لبناا: +145ه/ 
م 

البيان في إيضاح القرآن بالقرآن. الشتقيطي» محمد الأمين بن محمد 
المختار اليكتي. ١‏ : دار الفكر للطباعة والنشر والتوذيع بيروت: لبان 
اهم مققام 

- إعلام المسلمين يعصمة البيين. إسحاة 
طك 413ام/ مقكام 


اق بن عقيل للالكي. فار ابن حوم» 


مجلة جاع ةالجوف للعلو الإنسلية السجلد (ه) اعد م 9 44 ١ه‏ 9 ير عي ميجسا/ 


- الإنصاف. القاضي أبي بكر البافلائي. محمد ين الطيب. طداء المكبة 


الأزهرية للراث: القاهرة: + ٠1م.‏ 


- تفسير الف 
الرياض: طاء 147ه 

-. تفسيراثتراث العظيم: لبن ككبره أبوالداء إسماعيل بن عمر بن ككيرالشرة 

اسامي بن محمد سلامة: طلا دار طيية للنشر 


واليقرة.الثيمين: محمد ين صالح بن محمد. دار بن الجوزيه 


الرياضض+ 81452 / 1944 
-- شمر تياك الفكدت على كور من لطماك ين تيمية الخد ين 
غبداحليم بن عبدالسلام. تحقيق عبدالعزيز ين محمد الخليفة: ط١اء‏ مكتبة 


الرشد- الرياض + 1401ه/,1485م. 
- التمهيد ا في لوطأ من الأسانيد. ابن عبدالبره أبو عمر يوسف بن عبداقه 

امالكي. تحقيق مصطفى بن أحمد العلوي : محمد عبدالكبير البكريي؛ طااء 
الأرقاف والشوون الإسلامية - المغرب : 21519 


- تهذيب اللغة. ابن الأزهري؛ محمد بن أحمد البروي. 


مرعيد طااء 


ا التراث العربي > ييروت: 1+ 10م. 
-_نيسير العزيز الحميد في شرح كتاب التوحيد الى هو حت الله على العبيد. 
سليمان بن عبداله بن محمد بن عبدالوهاب. طااء المكتب الاسلاميء 


بيروت: 1475ها/ 1001م 


- جامع الليان عن تأويل آي القرآنت تفسير الطيري. ابن جرير الطبري» 


أبوجعفر محمد بن يزيد بن كثبر بن غالب الآملي. تحقيق د. عبداقه بن 


0000000- 


د عمد مود عد لم فل لعو وما ومع ل سل 
عبدالحسن التركي هذا دار هجر القامرة 


- جامع السلن 


اما انام 


سن ابن ماجد. ابن ماجةه أبو عبداكه عمد بن يزيد 
القزريني. تحقيق: محمد فؤاد عبدالياقي. (د. ط) عيسى البابي الخلبي: 
القاهرة: 7ل10ه/ 306 


-_الجامع الكبير > سنن الترمذي؛ الترمذي. محمد بن عيسى بن سورة. 
أحمد عيذ شاكزء. كيرد 71 يسن الباني الخلني» التاهرة. 
تاها القلي 


- الجامع المسند الصحيح المختصر من أمور رسول الله 9 وسنئه وأيايوة 
صحيح البخاري. البخارني» أبو غبدلله محمد بن إسماغيل بن إبراهيم بن 
اللغرة. طاء هار طوق ان 

- الجامع لأحكام القرآن. القرطبي» أبو عبداله محمد بن أحمد بن أبي يكر. 
معام بسمير البخاري» .ظداء دان غالم الكتيمء ‏ الرياش: 


يروت 1437اه 


لماعم 


 ةنيدلابةيمالسإلا‎ 


-._الزاهر في معاني كلمات الناس. الأنباري. أبويكر محمد ين القاسم . تحفق. 
د حائم صالح الضامن؛ طاء مؤسسة الرسالة - بيروث: 1417ه/ 


يه السئة 54 -العدد 118 -1433ه/ 101م. 


لام 
-. السنةد الخلال» أيوبكر أحمد بن محمد بن هارون بن يزيد تخقيق د. عطي 


الزهراتي: طاء فار 


بدجوج 259155555 2 


يةه الرياض: السعودية: ١٠160ه/‏ 1484م. 


عجلةجاععةالجوف للعلو الإنسلية النجلد هي اعد رفع 44١‏ اه 07م عن ميس 

- سنن أبي داود. أبو داودء سليمان بن الأشعث بن إسحاق بن بشير بن 
شداد ين عمرو الأزدي السجستائي. تحقيق: محمد محبي الدين عبدالحميد. 
الدطات) دار التكرء بيروت. 


-. سنن النسائي. ا 


أبو عبدالرحمن أحمد بن شعيب. ومعها حا 
السيوطي والسندي» (د.ثت. ط)د مطبدة مصطفى تحمد: القاهرة: أعايت 


اتشره مصورا كار التكرء إمروت. 

ديع الأسرك اكساد اين عيتفياز عيناطيار بن ينذا من 
عبدالجبار الأسدبادي البمثائي. تحقبق وتقديم د- عبدالكريم عثمان؛ ٠8‏ 
مكتبة وهبةء القاهرة: 1417ه//1183م. 


- شزح محيح للبخاري. ابن يطال: خلي ين قلف بن عبداللاف: تنتيق لبو 
ميم ياسر ين إبراهيم: 5 مكتبة الرشد» الرياض: السعودية؛ 1418ه/ 


- النذا يعريف حتوق للصطني. الفاضي عياش أبو النل عياض ين 
موسى اليحصبي. ١‏ ؛ دار الفكر: بيروث: 184ه/ 008/ةام. 
- صحيج عسلم. مسلم» مسلم بن الحجاج أب امسن التغوري الليسايوري. 


تحفيق محمد فؤاد عبدالباقي : (د. ط. ث) فار إحباء التراث العربي ٠‏ بيروث. 
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نية. القاهرة: الأولى: 1403ه/ 


ومراجعة محمد حجازي. مكتبة القا 


مهام 


شرع سح الشاري. النياى, اوعد نوه ين أمداين 


و0 >ةكت"©ة"©"“ب00000033309977 


د عصام سيد محبوة عبد لرحيم. قول اله تاقى: وتوا ما َو لطي على ملك سل 


ابي الحنقى يدر الدين. (د. ط. ث). دار إحيا 


عوسى بن أحمد بن حسين التي 
التاث العرمي ٠‏ بيروت. 

- العين- الفراهيدي, أبو عبدالرحمن الخليل بن أحمد بن عمرو بن تيم 
الفراهيدي البصري. تحقيق + د. مهدي المخزومي: د إراهيم 
اطدث)؛ ذار ومكتبة اللال؛ القاهرة. 

- عُبُون النائل. السمرقندي؛ أبو الليث نصر بن محمد بن أحمد بن إبراه 
تحقيق+ د صلاح الدّن الناهي + (د. ط) مطبعة أسعدء ياد 1783ه 


امرائي + اله 


-. خزي الخدهت. فين ركه أبوعمد عيداف بح سناع بن لىة البينؤري: 


د عبدلله الجبوري » ط١ء‏ مطبعة العاثي - يخدادة /1549ه 
- افتح الباري. اين حجر العسقلاتي: أحمد بن علي بن حجر أبو الفضل 
العسقلاتي الشافمي. ترقيم: محمد فؤاد عبدالباقي» أخرجه؛ وصححه حب 


الدين الخطيب عليه تعليقات عبدالعزيز ين يازء ها » دار امعرفة» بيروت: 
1م 


- الفصل في اثلل والأهواء والنحل. ابن حزم» علي بن أحمد ين سعيد 
أبوحمد الأنِيّ. صححه عببالر. 


بن حخليقةه ذا دمطيعة ختمد علي 
اصبيح؛ القاهرة: 15147ه 

- اقصة هارت وداروصد الكييسيء د غيابة آبويده علاء. ملز اين خومه. 
ببروت» لينان: 008كم. 

-._القول المفيد على كتاب التوحيد. العثيمين: محمد بن صالح بن محمد طاء. 
دار اين الجوزي» الرياض المملكة العربية السعودية : 1454ه.. 


- الكافي في فقه الإمام أحمد. ابن قدامة؛ أبو محمد موفق الدين عبدالله بن 


0-00-2393 


أحمد بن محمد بن قامة الجماعيلي القدسي. طااء دار الكتب العلمية» 
بيروث: 1414ه/ 1944م 


- الكشاف عن حقائق التثزيل و 


أبو القاسم محمود بن عمر. تحقيق: عبدالرزاق المهدي. لد طد تاء دار 
إحياءالتراث العربي ه بيروت. 

-_اللباب في علوم الكتاب. الدمشقي؛ أبوحفص سراج الدين غمر بن علي بن 
عادل الخنبلي النعماتي: تمقيق غادل أحمد عبدالموجود وعلي محمد 
معوض : ذا ؛ دار الكتب العلمية؛ بيروت: لينان» 1419ها, 1984م 

ان العرب. اين منظور» أبو الفضل؛ جمال الدين ابن منظور الأتصاري 
الرويفعى الإفريقى. ط8: دار صادره بيروت: 1415ه. 

- جمزع التارى ابن وبيةء أحمد ين بيواطيم, ليق جبلافرحمن ين 
محمد ين قاسم. داه ممع الملك فهد لطياعة الصحف الشريف: المديئة 
اكور 

- مجموع فناوى ورسائل فضيلة الشيخ محمد بن صالح العنبمين. جمع وترتيب 
افهد بن تاصر السليمان. 3: دار الثرياء الرياض» اللملكة العربية 


المملكة العربية السعودية: 1415ه/ 1448م. 


السعودية: 1457ه/ 1001م 

» أبوعبداقه محمد بن أني بكر تخقيق+ بوسف الشيخ 
محمد. طهء المكبة العصرية: بيروث: *143ه/ 1444م 

- المزهر في علوم اللقةوأنواعها. السيوطي أب عبدالرحمن بن أبي بكر جلال 
الدين. تحقيق: فواد علي منصورء ذ١»‏ دار الكتب العلمية - ييروت: 
اهم اققام. 


سس سح 


- .تار الصحاح. الرز 


2غ 


د عع سيد معو عد ارم فون عل وما و ع مك سل 

- مسائل أحمد بن حنبل رواي انه عبداله. أبو عبداله أحمد من محمد من 
حنيل بن هلال بن أسد الشبياتي: تحقيق زهير الشاويش: طاء التكب 
الإسلامي؛ بيروت: 1501ه/ 111م. 


-_المستد. ابن حتبل» أبو عبدالله أحمد بن محمد بن حبل ين هلال ين أسسد 


الشياتي. تحقيق+ أحمد محمد شاكرء ط١؛‏ دار الحديث - القاهرة 


كلما مفقلي 


الحسين بن مسعود 
اه العراث 


-. معام التزل في تقسير 


أبن عد من اققراء. نتن اق المهدي, طاء فار | 
العريي: بيروت: +41اه 

-_المفني في أبواب التوحيد والعدل “النبوات والعجزات”. القاضي عيدالجبارء 
عبدالجبار بن أحمد بن عبداجبار الأسدبادي البمذاتي. تحقيق د. محمود محمد 


قاسمه مراجعة د إيراهيم مدكور: إشراف عله حسين: الفط نشباده خار 
الكتب. القاهرة. 
- طاليح القب 


افير الكبير. الرازي أبو عبداله محمد بن عمر فخر 

دين ط*» دار إحياء لراك العرني؛ بيروت: +41 1ه 

-_الفردات في غريب القرآن الراغب الأصفهائى: المسين بن محمد تحفيق 
صفوان عدن الداودي. ١‏ ء دار القلم؛ بيرروت: 141ه 


اييس اللغة. ابن فارس. أحمد بن فارس بن ذكرياء القزويتي الرازي 


أبوالحسين. تخقق: عيدالسلام محمد هارون. طاء دار الفكر. بيروث: 


قوسلم/ لاقل 


سيب 


عجلةجدعةالجرف للعلو الإنساية المجلة زهي اعد و4 849 ١ه +7١‏ ير عن مج سال 


لنتقى من منهاج الاعتدال في تقض كلام أهل الرفض والاعتزال. الذهبي . 
أبوعبداله محمد ين عثمائ. تحقيق حب الدين الخطيب : ط.؛ الرئاسة العامة 
الإدارات البحوث العلميةوالإة 
التهاج شرح صحيح مسلم. النووتي» أبو زكرا يحبى بن شرف الديين. ط9. 
خار إحياء الثراث العربي؛ يروث 1541 


٠‏ الرياض: 1415ه 


اللواقف: الإيجي. عضد الدين عبدالرحمن ين أحمدد تحفيق د. عبدالرحمن 
عميرة. طاء دار الجيل؛ بيروت: 1981م. 

النهاية في غريب الحديث عبد والأثر. ابن الأثبر؛ أبو السمادات البارك بن 
محمد. تمظيق+ ظاهر أحمد الزار: 
العلمية؛ بيروت: 1544ه/ 1516م. 


محمود محمد الطناحيء طاء اللكبة 


الوسيط في تفسير القرآن الجيد. الواحديي؛ أبو الحسن علي بن أحمد. قدمه 
.وقرظه: د غبالخي القرماويء طاء دار الكتب العلميةء يررت: 
لم/ قو 


